َ 


7 . 


۲21 
/ “ ك٦‎ ٦3 
0)) 


۰۲ 


کک کک کر 7 ٠ے‏ 


الشیخ محمد اسمعیل الشھید و عبقاقه 
۱ 
اذا قلنا لرجل انہ صحاى او الہ صحب رسول اللہ صلی اللہ 
عليہ وسلم فناميك بہ مزیة 7 فی قوة ایانم وشدة بقینہ و مال 
اخلاصہ وعمق علمہ و حسن عمله و جھاد فی سببله و ایثٹار ما عند اللہ 
و زھد فی الدنیا فکاننا اثبتنا کل کال وجال وکل فضل و نبل فاذن 
یکون ذلك ابلغ تعببر و اوجزہ لائثبات فضل و کال 
قال سیدنا عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ ذلك الصحای ا جلیل 
لی ال تم سیقت مازری رس اف ض ضت ما کو شا 
یق اصحاب سیدنا الرسول صلی اللہ عليه وسام : أولئك اصحاب محمد 
صلی اللہ علیہ وسام کانوا افضل ہذہ الامة ابرھا قلوباً و احقھها علا و 
افٹھا تکلفا ای ان قال فاعرفوا مم فضلھم ال ۱ 
وتذکر ما قالے عبد اللہ بن الباركک حین سثل : آاعا افضل 
معاویة رخ او عمر بن عمد العزیز فقال : والل ان الغبار الذی دخل ق انف 
فرس معاویة مع رسول اللہ صلی الہ عليہ وسلم افضل من عر :ہالف 
مرة تھا حکاہ الشییخ ابن حجر فی ” تطھیر ال منان “ و ابن المبارك ذلك 


نے ۰ َ . . 
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شت'ختترتم۰ے۲؛؛.؛ں؛ وہ 
اک ںی ا ہی پا 


بد تمہت ہو امہ مد ہمد 


سے 
مج صحقیہ ست ہن موسم مل مه صلی ہہ ف 


سح مکی عمریم تل مد رصم ہہ وی ےرس ھا مم سے 


ٰ ٣ ۰ت‎ 

الفقہ الحدث ال حاهد الصو فی العارف الوثوق بعلمہ و فتواہ اجل من 
ان مجازف: فی الدین او بفتی بغیر عٰ و پقبن' حاشاہ عن ذلك وایضاح ذلكِ 
بپحتاج ا یل ببان لیس ھذا محلهہ فاذن یستبین اك اذا قلنا ان فلانا بشبہےه 
الصحابۃ فی کالاتە ابمانا و اخلاصا وعل| وعملا و جھادا و ایثارا و مقاساۃ 
الشدائد و اتباعا للسنة فیکوں اوفپی تعیر وادقے لابراز نوام فی ۸ 


مآرہ و مفماخرہ 


َ سی تہ من ذلك ایل : من ذلك :ال رعیل‎ ٠ 
٠ : ثقبة کانوا ملاڈکۃ ظھروا 7 صور رھ 5 اصبدوا‎ . ۶: 
ملائکة سک2 صەوة الیشر و سر الوجود سیل ھذا الکون مل ضِل‎ 
٘ اللہ عليه و س اغتبطھم املائکة و اصیحو ا مم حل اعتجاب و ثناء ودعاء‎ 
٦ و 2 و < قولہ تعا ی ۔ 5 اعم ما لا تعلمؤن: ء فکانڈ الشیخ الڈھید‎ 


8 أشیه رجل بھزلاء 5 بار افو ظھر 7 قرط امنلٴ 2 للھند ان تبامی 


ہوجودہ على بقاع الدنیا فی ٴ-تلك:العبصو ر ا جلہٰة ۔ ۱ 

۔رزق رہ الله انا وقادة و نفسا ذکیة و قلبا ملئٗ باتیاع رک 
نبویة و البدع ا حدثة تم فاز پصحبة جھابذة فی العلوم من اھل 
بیتہ من اعمامه الکرام می ذلك الببت: الذی اصطفاہ اللہ لاصلاح ذك 
العصز قرآنا وسنےة و ذبا عن حریم الدین و حفظا لسیاجہ و اجیاء 
انار النبویة عل|ا وعلا و ذوقا ووجدانا و معرفة و ایقانا و ائعقدت 
الشیئڈ الر بانیٰة َ‫ ت فل الافذاد تلق دالت: و سنا متواصل 


نے ۱ 
7 ة جنان کال جمبل الراسخ الشامخ 000 کال ابرق ا لحاطف وعزم 
کالعضب القاطعغ وعل کالسیل ال جرار ۱ 
رجل اذا ظھر فی کتاب فی موضوع کأنہ عام جلیل یسی علمہ 
بینابیع اھاومی کاب اشت ار ید فقوت الافاق “٠ف‏ 
شرح التو حید ورد الشرك ” و منصب الامامة “ فی تفضیل ا لحکومة 
الاحٰۃ علی منھاج النبوۃ و بیان مبادیھا و ابضاح منصبھا و بیان ان ا حکومة 
الأسلامیة الشثر عیة حامعة لحاسن ا حمھوربة و الارستقر اطیة وان اادولة ٦‏ 
الاسلامیة لیست جمپوریة بحتة على الطراز الخری الحدیث ولا دکتاتوربة 
ّ 8 خالصےة من استبداد الر ئیس ہالامر و التظام علىی متعارف الیوم ۱ 
شر ف حکومة شر عبة شورائیة زھة ساحتھا گر _ وضر الامر 1 و دئس 
۱ پا الجمہوریة ا جدیدة کتابپ جا باہےە بتدفق فیيه افکارہ پش کی 
7 پیر صیف ہڈیع تی یت انی یس0 رائی بِصیرة نافذۃ تستنیر بھا 
۷ ڈررجاء القاتمة حخلافة و الحکومة و الدولة الاسلامرة ۱ 


وکتابہ ٭ ایضاح الحی۔ الصریح فی انتا اق و 01ت 
رد البدع الحدثة لا نظہر سو باب ربا یفوی اعتصام ود من 
بعض النواحی <- 

نجدہ رہ اللہ رجلاً خص زفة مل لان وو اذا علا مزا کالہ 
صیب مدرار برق الفلوب القاسیة بوعظہ البلیغ واذا وصل ۔میدانا۔ 
لبھاد مع الکفار کانہ ہربز مزیر. قضی حیاته فی التدریب العسکری 
و اذا دخل فی ا لحقائق الایة و المعارف ااربائیة و دقائق الحکة کاٰے 
اعطی القوس باریھا و الحق انہ ‏ م یدب علی بسیط اطند فی ہذہ القرون 


الاخہرۃ مثلہ فی کالاتہ المارقة فقد جمع اللہ فی شخصیته اطابعة علو 
المرایا ا ےعلفة مثل لنا حیاة الصحابة و ثوة ایمانھم و ششدة مسکھم 
ہالسنة والزھد فی الدنیا وحب ا لمھاد فی سبیلہ و التضحیة بہکل غال 
و رخیص و التفانی ای و الفناء یق رضا الحق جل وعلا وقد تضلع من 
منایع صافیة فکان مثل الشاہ و ی اللہ الدھلوی جدہ و مثل الشاہ عبد العزِز 
و اخو بہ اعمامہ و شیوخحہ ومثل العارف ا حجاہد الکبیر الشیخ السید احمد 
البربلوی الشھید امامہ و مرشدہ و استنار قلہے بالاخلاص العظم 5 
ارتاضت نفسہ بالجاہدات الکثيرة فلا غرو و فوق ذك ااشیئة الایة 
بان یکون اما عار فا مجاہدا ولوعا باتباع السنة جریئا شجاعا کی ا لحق 
لا بخاف لومة لائم و قد قضی حیاتے ف التذکیر و دفع البلع و 
اقامة العوج وم شعث القوم ىم المھاد مع الکفار ا لی ان استشھد فی جبال 
ہاللکوت من جبال ہزارہ سنة ٢٢٢٢‏ ھ رہ اللہ رمة الاہرار وا چامدین 

ما کان بظن نہ تفرعغ لتالیف 7 عاوم الحقائق ەن عاوم الصو فة 
فاذا بنا کتابہ ” الصراط الستقم “ فی مسائل دقیقة من انفاس شیخنہ 
وٴمرشدہ ٣ن‏ مسائل الاصوف و اسرار ا لحدیث خری ما لا یوجسد 
7 غہر ہ٥‏ و‌‌ اٰذا بنا کتابہ و العبقات ٤‏ التی اغبی فبھا عبہر عٰ الحقائق 
الخغامضصة و یفوح فھا رپا العارف العالہة . 

( العبقات ) 
ما ھی العبقات ۔۔ کان چدہ احمد ال مدعو ہشاہ و ی اللہ رحمہ الله 


ال عدة تالیف فی التصوف و ال لحقائق الامیة مثل اللمحات و السطغات 


ہے ١6‏ ےے 

و البدور البازغتة و التفھمات الالمیة لیست ھی ححہمة اشراقیة و 
لا مشائیة و انھا ھی حکة دھلویة فاضت مق بنایغ فکرتہ وعبر عنھا 
ہکلات و اصطلاحجات غیر معروفة یی الوم 7 


و الامام الر بائی:ْ اغےیدد لاالفص الٹانی الشیخ احمد السر ھندی دُلۓك 
العارف الکہیر حامل لواء السنة فی طوائف الصوفیة فی بلادہ لہ کتب 
و مکاتیب تعررضص فھا لکٹر من القائقی و العارف 1 و الشیخ الاکیر ۔ 
می الدین کٹ عریف الطائی الاندلسی معر وف بہیان الحقائق والمعارف 7 فتو حانه 
و غیرھا من کتبہ فالشیخ محمل .اسمعیل اراد ان. یر تب ما استفاد 
من ھولاء الاکابر مع ما اجادتہ فکرتہ ای انصبغت بانفاس مشائخه الکر ام 
بر ثیس انی و تقریب ساحة اختلاف بین ھولاء الاکاہر و دفع ما 
مختلج نی القلوب من محالفة کلام بعضھم من الشریعة ا حمدیة و خصوصاآً 
من کلام عارف الاندلس ابن عرۓ فی کتبہ بطریق بجمع بین الکشف 
و العیان و بی النوق و البرھان فاصبح کتابہ ھذا علیىی تعپیر٥ہ‏ برڑکا: 
نین البر هان و الذوق و الو جدان فان کنت من یبذوق علوم العر فاء و تقدر 
عٰ الحقائق تذوق ھذہ العبقات و تشم بار مجھا و تتعطر بذاھا و تقع من 
قلبكٰ موقع اٰسو یداء او کنت تقدر انكددمة العلممة البدیعة الٰتوسطة 
ازاھیر تعببراتہ تھتدی بھا ا یل مغزاہ ومرماہ : 


۔_-س٦‏ ہے 
بالعیان زمااثبت بالتبیان و کالو صلة ہین ما فاز بہ ریا الکثف . 
۱ ہی ما وصل الٰہه4 آل البر هان اخ ا 


و قال فی عبقة )١(‏ “*ن اللقدمة : و اما التلقی من الغیب فوحی 


و تحدیث و تفھم وذوق و معرفة و عم لدی و مشاهدة و وجدان و 
تجلیات معنویة ‏ وکشف و اتصال بااثال و نجلیات صوریة و الحکة تفصبل 
الذوق و فن ا حقائق تفصیل العرفة و سیاتی الاشارة ا ی معانیھا فترقب ! 


۰ وقد یٍسمی جمیع انواع التلقی من الغہب فافةا الوحی الکشف و الاھام 


سے 


۱ 0 
و ھوان النقل لا یفید لعل القطعیٰ زانما انہ انھا یفید العلم بواسطة الفظ 


وافادتہ للمعنی موقوفة بوضعہ لہ ولا سبیل الیہ الا النقل من ائمة الاغة فالعل 


وقال ئی عبقة )٣(‏ قد تفوہە بعضن مق برزق الفھم بامر 


بہ موقوف على العلم بعصمة الناقلین من الکذب و ا لحطاء و ذا غبر ثابت 
و فصله 5 ردہ ردا شافیا ا پی ان قال و بعد اللتیا و اللتی فلا شك ان 
اللفظ قد پلحقهہ من انلبارج ما یسد 070 و النسخ و التجوز 
و یفید تعیین الراد فھو الفید لقطع نم مثل ذلك ابثال بیغ و قال و 
مق جوز خلاف ذك فقد سفہ نفسہ و ادخلھا فی زمرة السوفسطائیة . 
وی عبقة ۸ ۔ نقح منشأً خلاف اھل ا لعقول فی العل ااؤالف 
و ا لعل البسیط بحیثٹ تنحل عقدة التوحید الشھودی خصوصاً مساك 
الشیخ الا کبر الاندلسی و مسلك الامام السرھندی' یجیث بمحصل التقریب 
بین المسلکین و یزاح کل ما یدور من الشبہ حول مساك العارف الاندامی 


ال ان قال فی عبقة ٢٢‏ : التاخرون من المتصوفة تو ھموا الختلاف 


ای 
الواقع فی عباراتھم نزاعا فی .الآل أسسواٴ قواعد املاف و الحدال وما 
ذلك الٴ لعدم تمکٹھم عیىی تلخیص المقاصد من العبارات و 3 بتفظنوا 
ان کل واحد منھم قد اجمل القول فی احد القامین ال و ھکذا بدخل 
یف غار العضلات و یخرج مٹھا جکا عدلا بھالھا تمحلیلا بطمئن ہے 
القلب و هھکذا بتوسط بین الشکلات فی کلام ارباب الحقائق توسط 
حکم عدل :خبیر بالامور . 
و فسئثلۃة العلْ الا می و الصفات ار بانیة الاغیة و کم'ألة التجلیات 
و مباحثٴ الامجاب و الاختبار وتعرض فی ضمن ذلك ای مسآألة ان 
اغالا اق قالق غن علة حالافراض ا ناف رر مان اد نل و ال 
مسألة القضاء و القدر . و دخل فی حقیقة الروح والافس الانسانیة و فیە 
عدة عبقات من کالاتھا و تھذیبھا و آثارھا و افعاطا و استطرد ببان 
مقام الولایة و التبوةۃ و حقائقھا وتصدی ئی خائمة عیقاتہ ا ی تحقیق 
عالم الثال ا ی ان قال : ال جماحد بالوجود الثالی لیس می اہل السنة حقا 
بل فیہ شوب سس الاعتزال ما انہ بضطر ا ی تأویل الف نص بل اکر 
تأُویلا بعیدا و لا رید بالقول بعام الثال ان یعلمه با سلف من التفصیل 
او بھذا الاسم بل ترید انە بیجب علىی من اشتغل بالکتاب و السنےة 
تفصیلا ان یعتقد بان للامور الشھادرة رتا عند ربھا تبارك و تعا لی 
قبل حدوٹھها یق ھذا الما م و بعد 7> منے و ان لبعض الاشیاء 
الوِسيعة المتدة غایسة الامتداد حوا من الوجود لا پزاجم بہ الامور 
الشھادیة و لا یصادمھا سواء سیاہ بعا م الثال اولا ۔ 
۴ ذکر فی عبقة خاصة حدود دازة تعلمات الانبیاء او سر ذك 


سے کے 

و سکوتھم عن غالم الارواح و العقل و سائر مرانب تنزل اللاموت بل 
جعلوا کل ذلك من الغیب ال مکنون فی باطن الج یل القاتم علٰ العرش ... 
لی ان قال ان الواجب على مق اراد اکتناہ العلوم الشرعیة و لاظلام 
علی دخلة سُرہ ہو الع بالتجلیات و العل بعام الثال فھذا فی حقہ علم 
69ھ ۱ 

فالعبقات فی الحقیقة ھی کالقدمة لعلوم العرفاء و شرح لشار اتھم 
و ایضاح معضلات مسائل القوم وتقریب اختلافاتھم بتوسط حکم و 
تطبیقھا بالشریعة وکان رحمہ اللہ اراد شرح ہذا التق وبالیت لو شرحہ . 
و بقال ان الحجة الشاہ عبد العزیز شیخهہ وجمه ما وقف على کتابہ العبقات 
ھذہ اعجب بە و قال کنت اظرق 5 آن ہذہ العلوم قد انزوی بساطهھا من 
بیتنا و لک علمث انھا لاتزال ۳ موجودة فینا مادام فینا محمد اسمعیل 

و بالحملتة اذا کان فی الدٹیا مق بنشر کتب ا حارث ا حاسی 
والقشری والحکم الثرمذی وفصوص ابن عریف و بقدرھا تقدیر ا فلا مزلو 
الدنیا مٰ یقدر ھذہ العبقات العارف اندی ال جاہد الکبپر فی حنایا 
ضاوعه تقدیر ! پلیق لال مکانتہ و اذا کان هناك من عنی بحل ھهذہ 
الشکلات و المعضلات ف عم ا حقائق و معارف الصوفیة فسیقوم بشکرہ 
من اعماق قلبہ ولله یىی خلقهہ شون وکل میسر ما خلق له 

و آخر دعوانا ان ا حمد الہ رب العلمین والصلوة و السلام عل یىی 
صفوۃ .الخلق سیدنا محمد و آلە و صحبہ اجمعین . 

حمد یوسف بن السید حمد زکریا البنوری الحسینی 
مدیر ال لمدرسة العربیة الاسلامیة فی کراتشی باکستان 
یوم الائہن ۱۷ صفر ایر سنة ۱۳۸۱ ھ 


ڈر جمة المصنئف 


٭من بزرھة نو اطر و روَا السامع و النواظر 
(اعلامة الشریف عیل ا حی ا جسنی ۔. 
هو الشیخ العالم الکبیر العلامة ا اہد فی سببل اللہ الشھید اسمعیل بن 
عبد الغنی بن ولی اللہ بن عبد الرحم العمری الدھاوی احد افراد الدیأ فی الذکاء 
و الفطنة و الشھامة وقوة الامفس و الصلانة فی الدین ولد بدھلی لا ثنتی 
عشرة٥‏ من ربیع:'الٹانی سنة ثلاث و تسین ومائة. و الف وتوق والدہ 


یىی صباہ فتر ی ی مهھد عم الشیخ عبد القادر بن ول ی اھ الدھلو ی 


٦‏ وقرأ عليه الکتیب الدرسیة و استفاض عن عميه الشیخ رفیع الدین و الشیخ 


غبد العزیز ایض و لازمھم مدهة طویلة و صار بحرا زاخرا 7 المعقول 
و المنقول تم لازم السید الإمام احمد بن عرفان الشھید البریلوی و اخذ 
1-7 الطر یقت و سافر شع ا پىی ا لحرمین الشر مین سم شیع و ٹلاٹن و 
ماثتین وتالے ٣‏ نحج و زار ودرجع مع ا لی ھ8 ساح البلاد و للقرری 
ہامرہ سلتبن فانتفع بهە لق لا محصون محد وعد م سافر معہ ا ی الحدود 
١)‏ ( سنة احدی وار بعن و ماثتین و‌ الف فمجاھل معه 7 سبیل اللہ 
۸ ھے الشمال الغرف والان ھی جزء من الا کستان الخر بیة وامبمحت 
سیادتھا 7 


اك 
وکان کالوزیر لاإمام یچ ھز ا حجیوش و یقتحم' ۴ ا لملعارك ااععلہمة 07 
حنی استشهھد 7 بالاکوت ) ۱ 1 من ارض و گ٤‏ غستان ٢‏ 
وکان نادرۃ من وادر الزمان و بدیعة من بدائعه احچسان مقبلا 


علی اللہ بقلبہ و قالبہ مشعغلا بالافادة و العبادة مع تواضع و حسن اخلاق 


.ھا 


وکرم و عفاف و شهامة نفغس و صلابة دہن و حسن سحاضرة وقو 
عارضة و فصاحة ورجاحة فاذا جالسهہ متحرف الاخلاق او من لە 
ی المسائل الدینیة بعض شقاق جاء من سحر بیانە با یؤلف بین اماء 
و النار و یجمع بین ٴالضب و النوٹ فلا یفارقہ الا و ہو عنہ راض و قد 
وقم مع اھل عصرہ 'قلاقل و زلازل و صار امرە احدوثة وجرت فان 
عدیدۃ فی حیاتہ و بعد ممائہ و الناس قسمان یق شانه فبعض منھم مقّصر 
بە عن مقدار الذنی یستحقہ بل ہر مبيهة بعظائم 7 بعض آخحر یمالغ ۴ 
وصفه و یتعصب لهھ کی بتعصب اھہل القسم الازل و ہذه قاعدة مطردة 
ی کل من یفوق اھل عصر٥‏ فی امر . 

وتویق رحمہ اللہ لست لیال ہقین من ذی القعدة سنة ست واربعین 


و مائتین و الف رحمہ اللہ رحمة واسعة و قہرہ فی بالا اکوت )٢(‏ 


)١[(‏ بالاکوت ۔ قریتۓة فی مقاطعة ہزارہ من الباکستان الخر بیة 
ثمحل عن عاصمة بااکستان 2 اسلامآباد ٤‏ حوا من تسعیںس میلا ا ی 
جانب الال ۱ ۰ 

)٢ )‏ زھة ا مواطر ج ۷ ص ٥۷٥ ٥٦‏ طبع بجلس دارة الەارف 
الءمائمة تخیدرآباد اہن 


سبحان من استتر بالنٹھور واحتجب )١(‏ بالنور تفرد بالوجود والقدم 
وابدع الاشیاء من العدم )٣(‏ خلق السموات والارضنء 2420"( بینہما من 
العاللنء ردی رداء العظمة والکرباء ‏ وتازر بازارالعزة والعلاء (۳)ء 
انطق کے کل موجود؛ واجتلی جال وجھه من مرأة الوجود(٥)‏ ء 
انت کال وصفه عن وإ23صس8"ھ“"0و" کت ی جلال ذاته عن وصف 
الواصضنء اإحترق بسبحات وجھهہ عیقات الافکار(٥)ء‏ واضمحلت ف 
ره ما فرسات فا لاگ اوت یداو ہا 
ثٹیٴ ی الثبوت: کلت فی میادن صفاتہ السن الفصاحات ء وضلت ف 
سباسب ذاتہ غیة اللغات ؛ تقدس یق وسعة ذاتە عن الاحاطة والتقیید (۷) ء 
وھو اقرب الینا من حبل الورید (۸) ء تعالیت فی ذاتك وتبارکت ف 
امائك وصفاتك (۹) ء تجلیت علی العرش والطورء وتقنعت بالظلمة 


0+ یی یرک کٹ" 
سس 


)١(‏ والقرینتان اشار ة اپ ی مبحث الوجود ا منبسط. )٢(‏ والقرائ ااثلثہ اشارۃ 
ا یل مبحث الکالات الثائثہ من مباحث الکسالات الاربعة . (۳) القسرینتان 
اشارة ‏ ا ی رفع اللاھموت ا یل مبحث الوجود النبسط. )٦(‏ الفرائن الاریع 
اشار ة ا لی مبحث باطن الوجود المسمی بالواحدیة,. )٥(‏ القرینتان اشارۃ 
لق می اقر3/ سی تالاصضااھ ۹(7 اھر نات اشار اتال عحت 
الصادر الاول المسمی بالواحدة . (۷) القرینتان اشارة ا یل مبحث اللاتسن 
لی باللاھوت . (۸) القرینتصان اشارة ا ی مبحث قرب اللاھوت من 
ا حقائق الامکانیة ٹبوتا ووجودا . (۹) القریفتان اشارة اپی ما ذکر یق خاغة 
البحث الاول من ذکراللاھوت ومراتب الا ماء والصفات اجالا. ۱ 


کک ۲ ہے 
والنور (١)ء‏ لاتعصی الا بعلمك ء ولاتطاع الا بأذنك(ء)ء تڑہت ف 
ايجاد خلقكٰ عن: الاعوآن والاولباء> وتقدنے ل انفاذ آمرك عن الوزداء 
والشرکاء اسالكٰ ان تصلی علی اك الاعظم ونور الام وحبیبك الافخم 
الڈی اشرق بە الأکوان وافتخربہ الانسان وسیلة الساکین وسکینة الطالبین 
مد واله ا معن ؛ وعلی ساثر شموسك البازغة علىی افلااٰک النہوة وبدور 
السافرة علىی ٴفاق الحکمۃة (۳)ء ونجومك(٤)‏ الساطعة على مدارات 
الولابة وانوارك اللامعة (ہ) علی اعلام ا شدایة ۔وعلی من اھمتشدی او ارم 
")ا واقدی عل آثارھم من اھل السعادۃ واصحاب الیقین ا ی یوم الدان'ٴ 
وعلینا معھم وفہم برحتك یا ارحم الرا حمین. 
اما بعد فیقول الراجی لرحتہ اللہ ا حلیل محمد اسماعیل ان معرفة اللہ 
٠‏ اجالاہذر اجار الطاعات وماء مروج ا حسنات وتفصیلا ئھرة جنان العبادات 
' وذروۃ ریاض ال رات قد نہض ھا احرار الفثام وتسابق الہا فرسان الاقوام 
کیف لاواللورد العذب کشر الزحام وللصوفیة الصافة من ۰7 ہم یدطوی 
ھ709 پبلغ احد من فرسان القوم ا ی ھذا الامد ؛ 7 استعانوا 
بصنوف حیل والوف عذدد من کان مستمعا .۰ فلیستمع میم او متبعا 
لار فلیتبع آثارم فاہم قوم لایٹی جلیسھم ولامیحخاف معھم حلیفھم 
.اذ لامخفرون ی ذمّہم ولایعابون ی سنہم ومن تکفف ا لمطرانصب والرء 
حی فزت مطالعة کتای اللمحات والسظعات وما ضاہاہما من ا ختصرات 
)١(‏ القرینتان اشارۃ ا پی ما ذکرئی المبحثالٹانی من التجلیات. )٢(‏ القرائن الاربعة 
اشارة ا ی ما ذکر فی المبحث الثالٹ من الایجاب والاختیار. (۳) اشارة ا ی ما ذکر 
ق امِحث الرابع سس مقام الےیجة ۰ (٤‏ اشارهة ال مہحث الولابة الکری 
)٥(‏ اشارۃ مت الوالایة الصغریئٰ. )١(‏ اشارة ا ی مقاممات اصحاب الین .. 


کر ہػک 


من مصنفات افضل ا حققن وفخر المدققنْ اعتصام الحہاء وامام العرفاء 
اعلمھم باللہ الشیخ ول اللہ افاض اللہ علیناٴ من رکاتہ فاطلعت مہا قدر 
۱ مابحق بامثالنا واستبنت : حذ وماہلیق باشباهنا وقد استفدت فوائد مشتتة 

وفرائد متفرقة مما حسر عنہ البحر الطمطام وا بر العلام رئیس الجماعة 
وقائدھم شیخ' القوم ورائدھم الامام الاغر الشیخ الا کبر :نما .انطق اللہ بہ 
الامام الربانی والغوث الصمدانی الذی اقامہ اللہ علىی منصب الارشاد 
وھدی الام بہ طریق الرشاد ونوربہ قلوب اھل المعرفة والیقین وجدد بہ 
اللة والدین الامام الا وحد الشیخ احمد رضی اللہ تعالی عنہَا نم ان مما من اللہ 
علی ان ولدت بن اظہر توم ہم اعلام ال مدی وائمة التی العلاٴ العظام 
والعرفاء الکرام الن حٔ اعمامی نسبا وآبائی تعلما وساٹلی ا ی اللہ وشفیعی 
عند اللہ ائمتی اقتداء وانواری اھتداء قادتی ا ی ا حق والیقبن سادتی ى الدنیا 
والدن قدس اللہ سرفایہم وقدسنا اللہ .بسرباقہم فاغرفت من مژلاء 
البحور قید ما وسعہ کنی التففت بانوارمم حسب ما استطعت ۔عليہ من 
لی فلا احیانی اللہ بعام افضل ا حققّن ونوزی بنور فخر الاققن مع ما 
استفدت من مؤلاء الکبار واخذت من اولئك الاخار اردت ان اسرج ی 
سبیل المبادیٰ سراجا پہتدی بہ السالکون وأضع فی مدارج القدمات معراجا برتی 
عليہ الطالہون فالفت رسالة تکون کالرزخ بن ما ظھر بالعیان وما ثبت 
بالتنیان وکالوصلةٴ بن مافازبہ ارباب الکشف وبین ما وضل اليه آل 
الر هان تم ان ما +5 رسالتی وان م یکن عن بہاتلقیتہ من ائمتی الا انہ 
کالاصل ذا الشجر والہذر ہٰذا الثمر شعر: 

كکذلك تلثألینة ہو عرقھا وحسن نبات الارض من کرم إلبذر 


لکن ا کان لشان الارض دخل ففا کے مہاء وللون اارأة مدخل فیا 


ہ٤.‎ 

ینطبع مہا فلاجرم ان ماکان مہا علىی منہج الصدف والصواب فھو من اللہ 
ومن ائمتی او ی الالبساب وماکان علىی طریق السہو والنسیان فذلك می 
ومن الشیطان وس مہا بالعبقات ‏ للنیجھا بریح ریاحین اللمحات والسطعات 
ولا ادعی انہا منسلکة فی تلك اللل ی وکیف اقول مالیس ‏ ی بل ماعی 
مہا الا کأداب العر بیة من العلوم القلیة والقواعد المءزانیة من الفنون العقلیة 
ونسجتہا علی منوال التون وسنکر الہا شارحین ان شاٴ اللہ ما تقربہ العیون 
ورتبتہا علی مقیدمة واربع اشارات وخااغمة حسی اللہ ونم الوکیل ولاحول 
ولاقوة الا باللہ العلی ااعظم . 


مں٭ ر مہ 

عبقه ١‏ -- طرق العام للبشر ثائة :۔- الاخذ من ا حسوس ء والانتقال 
من امعلوم ا ی انجھول والتلی من الغیب. اما لامخذ من ا حسوس فان کان 
بصورةۃ جزئیة متصفة بعوارض الادة فان کان بحضور ا ادة یسمی احساسا 
والاتخیلا وان ‏ حم لکن متصفة بعوارضھا یسمی توہا وان کان بصورة کلیة 
یسمٰی تعقلاء والقضایا ا منعقدةۃ من الصور العقلیة ا ماخوذۃ من ا حسوسات 
تسمی بد یہیات. واما الانتقال من العلوم الیل ا حجھول فان کان تدرجیا 
پسمی نظرا وا جھول نظریا والا یسمی حدسا وا حاصل حدسیا . واما التلی 
من الغیب فوحی وحدیث وتفھم وذوق ومعرفة وع لدی ومشامدة 
ووجدان وتجلیات معنویة وکشف واتصال با ثال ونجلیات صوریة . والحڈة 
تفصیل الذوق وفن ا حقائق تفصیل العرفة وسیانی الاشارةۃ ا ی معاینہا 
فترقب . وقد پسمی جیع انواع السلئی من الغیب ماعدا الوحی الکشف 
والاقام۔- 


.-س ۵ سے 
6ِضة ۔ ٢‏ 

العلم النقلی )١(‏ وہو ا حاصل باخبار العصوم 'ٴداخل فی النظریات 
اذ الاذعان بہ متوقف على انە قد اخبربَہ العصوم وکل ما اخبربه 
العصوم فھو مطابق لواقع فالصفری من السمعیات(۲) ولکبری 
من الاستدلالیات الا انہ ما کان منبعا لعلوم جمة آفرد من سائر النظریات 

وعد طریقا علىی حدة . : 
ولا م کن العلم بالحزثیات الحسوسة مورثا لکال بعتد بە وکذا الع 
ہالتضایا البدیہیة اسقطو | الاخذ من ا حسوس باقسامه (۳) من الاحساس 
والنخیل والتوہم والتعقل بالبدیہیات(ءم) من طرق الع امعتدبه ولا انقطع 
الوحی جحاتم الانبیاء صلوات اللہ عليہ لم یق من اقسام التلی من الغیب 
الا االکشف بالمعنی الاعم فاذاً اسباب العلم المعتدبہ ثلثة إ العقل وھو الانتقال 
من اللعلوم ا یل ال جھول والنقل والکشف. وقد بتطرق ا حلل ئی کل منہا 
فی آفادتہ للع اما العقلِ فبفساد الطربق الموصل ا ی المطلوب اما صورة 
اومادة واما النقل فضعف السند التصل ا ی المعصوم اوبحطاء الراوی 
اوبسوء حفظه اوبکونە معروفا بالوضع ال غیر ذلك مما یفصل فی حله 
اوبکون الکلام مصروفا عن الظاھر مع عدم روایة قرائن الصرف . واما 
الکشف فبمداخلة اللمة الشیطانیة من شیاطین ا لن والانس اوعداخلة 


)١(‏ قولہ الع انقلی الذی هو قسم من السلیٰ من الغیب. فالامور الٰلهمة اسا ان 
حصل بدون توسط او ہواسطة النقل من ا اہم ا معصوم ویقال ہٰذا القسم الەلم 
النقلی. السندی. )٢(‏ ای من الملسموعات عند الحضار ومن التوا رات عند الغائبین . 
(۳) قولہ من الا حساسٰ الح بیان لاقسام الاخذ من ا حجسوس. )٣(‏ قولہ من طرق 
2 متعلق بقولہ ”اسقطوا“. 


_-۔٦‏ _- 
ہے إورمِْعلة ن احاطة جوا: 
العادیات الحزونة عَيَك صاحب الکٹف وبصہ ۱ کہ ب‌ 
ایہدارۃ اليه . وکل من الطرق الثلٹ اذاکان 
۱ لے زم اجمّاع المتعاندا۔ 
سالما مایخل نی افادتہ الع فلاییکن التعاند بینہا والا _. ندات 
۳٠ ۱ 1‏ اج ۵ ۱ 3اء - : 
نی نفس الامر. فالر مان القاطم وان حم التوار وڈوٹ ۱ لابمکن 
التعارض پینہا نعم قد یکون بعضتا ساکتا ما بنطق بہ الاآخر وذلك لیس 
من التعارضص ی شی . تم العقل ا مہا احتیاجا ما ان اتمام فن من الفنون 
لایتیسر الا بالاکتساب حدسا.ونظرا والنقل احکھا افادة اذ التلبیہ بتطرق 


الکشوف ا ی غر ذلك مما سیانی 


وایضا تطرق ا لات فه قلیل جد! والکشف او سعھا احاطة اذ الغٰیب 
خزانة لعلوم غبر متناهیة فمن کان ذا اتصال قوی یمکن منہ تی علوم 
لایکاد بدرک شاؤھا۔ْ 


کھ 2 ۔ بآ 
جا سس مر اس سے ج- 

5 00" 7ف لفھم بامر فظیع وھو ان النقل 
لا یفید الس القطعی زاعا: انه اما بفید الس ہو اسطة اللفظ وافادتہ 
المعنی موقوفة على العلم بوضعہ لہ ولاسبیل الیە الا .النقل من ائمة اللٰة 
فالعم ٠‏ موقوف على العام بعصمة الناقلین من الکذب والطاء وذا غبر 
ثابت م ان اللفظ قدہراد بہ غیر العنی الو ضوع لە کا منقول وا جاز والکنایة 
قساف و اف مو ون 3 ۱ 

قبادر اه ھن من الفضاظ انتصوص لایعلم یقینا انہ مراد العصوم 
ران یه ولرک مل او کرت حرادا لا مز ور تی تسس 
والنسخ فھذا الاحتال ایضا حُل بالقطع ۔ ا 


ولایشی علی من لہ ادنی مارسة باسالیب الکلام ان ہذا الو 


سنہ ۷ سے 

اش ء من جھل مترام اذ وضع الالفاظ لمعاینہا من التواثرات فلامدخل 
لعصمة الناقلین فیہ وکلامنا ی ام اذھو المفید د للقطع فلا جال فیه للتجوز 
999 9 مالایحتمل التخصیص والنسخ کالاخبار : 
الوکدة بما یفید العموم قطعا کقولہ تعالی (فسجد الللکة کلھم احمعون الا 
ابلیس م والاستثناء ایضا مما یوکد شمول ال حم لا بی من المستثنی منہ بعدہ 
ودلیل عدم التجوز .ہو عدم. اقامة قرینة لااقامة قرینة عدمه فاللفظ. ا جرد 
عن قرائ ال جاز محفوف ایفید عدم کونہ مجازا فالقطع بالعنی الحقیی لیس 
۔مبنیا علی غدم )١(‏ دلیل ارادة العنی ال جازی بل علی دلیل عدم ارادته .مم 
ان الفید للقطع قدبطلق علی ما بقطع احّال انخلاف مطلقاً وقد یطلق 
علی مایقطع احمّالهہ ااساشی عن ت اوہو 20 افلاخل بہ جرد 
اف 

وبعد اللتیا 7 فلاشك ان اللفظ قدیلحمّه حافات مایسد 
احمّال التخصیص والنسخ والتجوز ویفید تعیین المراد فھو الفید القطع 
الاری اك اذا اعطیت رجلا شیا ففدحك. اوضربته فشتمك اوسالت عنه 
فاجاہك اوا خبرتہ فصدقك اواستشر ته: فامركک اونہاك افلا تتیقن -انہ اراد 
بکلامہ الاخ اوالغتم اوالجحواب اوالتصدیق اوالامر اوالنہی ومن جوز 
خلاف ذلك فقد سفہ نفسہ وادخلھا ٹی زمرة: السوفسطائیة . 


٭ ٭ 


صن تة ۔ ٤‏ 
ادعی من لایعرف فی العام الا القیل والقال ان الاهسام لا رید 


60 ھکذا وجدنا یالاص و الص اتپ ٹم دلہ عل ارادة الع ا حا یی 
وآب از كٌَ 


۸ص 
اك فان ارادبہ ان لابتاتی من غیر الانبیاء التلی من الغیب لامر حق 
مطابق للواقع فقد انکر بما ہو من متوارات الدن قال اللہ تبارك وتعا ی ( فوجدا 
ناامن عبادنا أتینه رمة من عندنا وعلمناہ من بس علماً) ا ی آخرالابان 
وقال تعا یل ٍفارسلنا الہا رؤحنا فتمثل ا بشرا سوباآ قالت ای اعوذ 
بالرمن منك انکنت تقیاً قال نما انا رسول زبك لاہب للکغلاماً زکیام الی 
آخر الاٗیات وقال تعا لی ەنواذقالت المائکة پمریم ان اللہ اصظفاك وطھٰرك 
و اصطفاك علی نساء العا مین بمریم اقنتی لربك وامجدی وارکعی معالراکعین ؛ 
وقال تعا لی ١اذ‏ قالت الللکة بمریم ان اللہ یبشرك بکلمٰة منہ امہ ایح 
عیسی بن مرم وجیہا فی الدنیا والآخرة ومن ا لمقربین ) ا ی آخر الایان 
وقال تعا یل وواذ اوحیت ال ی ا حواریین أن آمنوا بی وبہرسولی ہ وقال تعا یل 
جال تنا لقمن الححکۃ ‏ ان اشکر لل" الیل آخر الابات وَقال تضال 
(انہم ت اُمنوا گر الم وزدنم هدی وربطنا علی قلو بہم اذ قاموا فقالوا 
ربنا رب السموات والارض لن ندعوا من دونه ا ٰا لقد قلنا اذا شططا؛ 
ال آخحر الایات وقال تعالی ( واوحینا ا ی آم موسی ان ارضعيه فاذاخفت 
عليہ فالقیہ فی الیم ولاتخانی ولاتخزنی انارادوہ ‏ اليك وجاعلوہ من ا مرسلن؛ 
وقال تعالی ە قلنا یاذا القرنن اما ان تعذب واما ان تنخنذ فہم حسنا؛ 
وقال تعا ی ١‏ فا فصل صالوت با نود قال ان اللہ مبتلیسم بنھر؛ وقال 
تعالی 0 وکتب فی قلوہہم الآیمان وایدھم بروح منە) والایات ی ملا 
لباب کثیرۃ جدا وقال النی صلی اللہ علیہ وسلم قد کان فیمن قبلم من 
اللامم محصسدلون من غیر ان یوحی الیہم فان يک فی امتی احد فعمر وقال 
صلی اللہ عليه وسل اتقوا فراسة الاؤمن فانہ بنظر بنور اللہ وقال صل الله 
عليہ وسلم م یبق من التبوة الا المبشرات وقال صلی الہ عليہ وسام اری 
رویام قسد تواطثت فی العشر الاوآاخر من رمضان فالّسوھا فی لیسلة 


۔ ۹ 

کذاوکذا وقال صل اللہ علیہ وسلم لصاحب الاذان انہا لرویا حق تر 
با ہلال فاذن وقال صصسل الہ علیہ وسلر من اخلص لہ اربعِن صباحا 
ظھرت ینابیع ا لحکمتےة من قلبہ علىی لسانہ وموافقة مسر رضی الله عنہ 
الوحی متواترة من تتبع آثار الصح-ابة لم بخف عليه شی' من ذلك وان 
ارادبہ انہ بتطرق الیہ مایخل بافادتہ ال القطعی فذلك مشّرك فی جیع 
الطرق وان ارادبہ ان تمیز السا منہ مما تطرق الیه الفساد متعذر فان اراد 
الہ متعذر من امشسالہ ممن لم بمارسوہ فذلك ایضا مشٹرك فی جیع الطرق 
ام مرا ی الغزا ی وا مرغینانی رحمة اللہ علیہما انہم| مع کمال تبحرہا فی العلوم 
لابیشزان الصحیح من. الاخبسار من الضعیف منہا وان اراد انە متعذر من 
کل احد فذلك دعوی بلادلیل وقیاس لشان ا مھرة ا مارسن بہ علىی شان 
نفسہ وبا حملة فلکل فن مھرة ممارسون بہ بیمبزون الصحیح منہ من الفاسد 
ڈرتاتی ذلك من غبرھ نعم لوقال ان الفوز بہذا الطریق وامھارۃ فیہ حتی 
. بیصر نقادا اعسر تحصیسلا واقل وجودا من الفوز بالطریقعن الاخرن 
والمھارۃ فیہما لکان لہ وج . ۱ ۱ 

تبیہ علی فوائد:۔۔ (۱) عدم الدلیل علی شی لیس دلیلا علی عدمہ 
فضلا عن عدم وجدان الدلسیل لاسما عند قوم خساص )٢۲(‏ السکوت 
لابعارض البیان (۳) العقل لابتساتی منہ نیل کل امر علىی ماہو عليه نی 
نفس الامر )٤(‏ الشرع لم یلئزم بیان کل امر واقعی (٥)؛‏ مانفاہ الشرع 
فھور منی فی نفس الامر وما اثُتدے فھو ثابت فہا وما سکت عنه 
فیحتملھا فالدال علىی احدم| لایعارض الشرع فتلبہ ولائکن من الغافلین . 


9 000 
الیل مراتب تنزل الوجود ال حقیق 


ّ۹ مت 
ے٤‏ ۔ إ 
۹ 


مبحث ثبوت العدومات | الاشیاء المنثرةۃ التغسائرة ا حقائق الائزۃ 
الاثار متحققة قطعا والعام 'بتحققھا عیانا اوبیانا حاصل یقینا وا جاحد :۰ 
سوفسطائی ولا اظن السو فسطائی الامفھوما مفروضا معسدوم الافراد بل 
متنعھا فان اجتری على مثل ہذا القول الفظیع سفیه فقد حجد بما استیقنت 

بہ نفسہ ظل|ا وعلوا وتفوہە بھا م یتصوزہ فضلا عن.ان یصدق به ولیس 

لنا معہ کلام وما: اجھل من قال ات السوفسطایئة ھے الصوفیة الوجودیة 
وستقف عن قریب وکیف وھل یہتدی ا ی ححہّة الصانع وعحله وارادنہ 
الا النظام التقن ا حم ی تلك ‏ الاشیاء وتقالیبہا وتصاریفھا سہحان الڈی 


بہدہ ملکوت کل یی 
عشے ۔ ۷ 


الاشیاء التی ھی عباد للاثار ومناش للامتیاز فعا بینہا انھا تستتبع 
آثارھا وتقتضی احکامھا بعد الوجود لکن هھٰا مع قطع النظر عن ہنذا 
الوجود الذی ہو مناط استتباعھا لاحکامھا واقتضاٹھا لائارھا بالفعل مرا 
من الائمز اذکون مذا الٹیٴ اذا وجد اقتضی کذا وکذا وکون ذلك الیٴٗ 
اذا وجد اقتضی کذا وکذا ثابت هھا مع قطع النظر عن الوجود مثلا الانسان 
اذا وجد کان ناطقا متعجبا ا ی غیر ذلك والفرس اذا وجد کان صاعلا 


مک ری سا 
ذا اربعة قوائم صادق مع قطع النظر عن الوجود وہذا جک عند حدوث 
ھذہ .الاثار بان الانسان صار موجودا دون الفرس وکونہا افوزا اننزاعبےة 
لاک ری سن ہے ا اطم اظا2 ن ا ٰوبات 
اذلاشك فی انہا تقتضی بذاتہا ان تکون منسنزعة عن ھویة کذا وکذادون 
ھویة آحری مثلا الفوقیة رات وان کانتا انز اعیتن من الفوق والتحت 
ال اثہما لیستا بحیث یمکن انتزاعھسا من ایة ذات کانت بل لابد لانتراع 
الفوقیة من ذات متحتقة فیل صفة خصوصة ولانتزاع التحتیة من ذات : 
علی صفة اخری فقّد ظھران للانئز اع,..سات ایضاھا زا مع قطمع النظر عن 
مناشی انئز اعھا والا لکان ا لحم بکون شی منثأً لانتزاع شی و کرتتھے ٤‏ 
سس منشأً لانتزاع شیٴ آخحر تححہتا بحتا وبالحملة فالحاحد بالمّائز قما بنا 
وکونہا بحیٹ اذا وجدت استتبعت آٹارا کذا وکذا ایضساہی السّو فسطائیۃ 
ولابفرنك جحود جم غفبر من العقلاء بالتائزبین العدومات فانہم قد اقرت 
۸ قلو ہم والسنتہم من حیث لایشعرون کا ستطلع عليه وا حملة فالا'شیاء 
المکنة التی .ھی مستتبعة للاثار ومقتضیة للاحکام بعد الوجود اذا لوحظت 
انل ھا تسمی ماہیات وحقائق امکانیة عندٴ قوم )١(‏ واعیانا ثابتة(٢)‏ واماء 
کونیة عند آحسرن (۳) وکونہا مستائزة فیا بینہا متعانقة الآثارای. کو نہا 
بحیث اذا 20 ات ک2ا رکتا سی امرت فالحقائق الامکائیة 
وجود حادث وثبرت قبله . ْ 
--- 7 
ثہوت "الاھیات مع بداھته اوکونەہ مثل البدیہی اقربہ جمیع طوائف 


)١(‏ ہم الحکاء والتکلمون . (٢۲).عند‏ الشیخ الاکبر. (۳) عند الامام الربانی 


۔-۔١-‎ 


لاضر گی اذ 
العقلاء الذن یعتدبہم مبنیا عسلىی اصوخم الختافة ولاضر فی ذك ذتنوع 


الدلائل مع اتحساد الدلول لابضر 5 ہل بقویہ اما الصوفیة والمعز ان 

فھم مصرحون بذلك وبستدلون بدلائل مبسوطتة یٰ 
موضعه واما غبرہم فلَوظٰم بتعلق عٰ اللہ تع۔۔الی بکل کائن قبل وجودہ 
زادلی مر تبة الع مز لوم من رہ وحدبثٹ العلم الا ما ی هھنا بر 
مضر اذا المعُرفون به یتحاشون عن لزوم ا جچھل وقتم ایز ی علہ 

تعا ی یق ار مرتبة کانت اشد تحاش ولیس معنی الامال 1 الااکون ٹی 
واحد مبدا لانکِاف اشباء کشرة مع سال المائز پینہا وحدیث ". 
لقائلِن بکوت علم الباری تعا ی بالصور و ھی امور موجودة فالتائز لابنفك 
عن الو جود غر ۔وارد هھنا ما سلف ان المراد بالو جود المسبوی ہالثبرت 
ھوالذ ی یکون مناطا لاستتباع آثارھا بالفعل ولاشك ان وجود الاھیات 
بالصور لیس کذلك فھو العنی بالثبوت على ھذا التقدبر . 

وھا یب التلبيه علیسه ان لیس المراد با ماھمیات هھنا ھی الانواع 

فقط ہل کل مفھوم یکون مبدأ لاآثار خصوصة منشاً لٍز موجود عن غرہ 
فالانسسان الابیض ماھیة والانسان !لاسود ماہیتة اخری وکذا الانسان 
الطویل والانسان القصر ولکل خص ماہیتےة علىی حدة وسرہ ان کل 
واحد من اجزاء الفھوم ارکب هاھیة من ال اھیات وان کان ارب 
ا حاصل منہا لیس کذلك بالنسبة ا ی مصداقہ . 


وبعضصض الاشےاعرة 


وو رت 
ہ4 ے 
ہہ عحسہسہےت -- 


مبحث مظاھر الوجود | مبدأً التعبن والتشخص یقال بالاشتراك عل 
معلن الاول مایتمیز بہ ا ماهیة من غر همسا کالاسو د للانسان الاسود 
والابیض للانسان الابیض ویسمی امثال ہذا بامارات التشخص فی الفلسفة 


.ج- 

الاو ٤‏ والئانی مابہ یمتاز حال وجود ہذا. الشی' اعنی استتبام الاآثار عن 
حال عدمہ وہو الميسد؟ للتعیین الحقیبی وب یصہر المٰیٴ موجودا مستتبعا 
لاثارہ بالفعل ممتسازا عن اعسافنات بل عن نفسهہ ی حال المعسدم قابل“ 
للفعل والانفعال متصفا با جخدوث والقدم ویمتاز الاول عن الژانی فما اذا 
کان لاو حر ماھیة واحسدة فھی :لاتھتاج ای التعین با لمعنی الاول بل اليە 
بالمعنی الثائی فقط والمقصود تبالرحعت ھھنا ہو الغنی الشائی دون الاول 5 
ا ماهیة وان قیدت بالف قیود وعینت بالمعنی الاول حتی یصبر منحصرق, یّ 
فرد لاتصہر موجودة ئ7 تتعین بااع بی النانی وذلك نان ۰ 


7 
مبّدأً التعبن با معنی الثانی لاہد ان یکون امرا متحققا متعینا قبل وجود ٴ 
الات وذلك ۵ الاولیات بعد تۃصور الطر فن حق التصور اذ انضمام 
العدوم ای مثله )١(‏ لاجعل اللنضم الیة موجودا کیف واوکان كذلك لکان 
کل حادث موجودا ازلیا لثبو ت مع المفھومات الممُردة والمركکبة و الطلمّة 
و القَیدة ازل" وا" لزم ا لچھل علی الله تعالی عن ذُلك .۔ 
وبال٣جحملة‏ بدا التعبن لابد ان یکون طارداً لعدم التسن ومنشاً لظھو رہ 
ومنصة لانجلائہ . والٹیٴ العسندوم لابتاتق منہ شی“ نما ذکر مثلا الیف 
الذی ھو چم حدیدی شکله کذا وآثارہ کذا ب4 عمتاز عن السنان والسکن 
وان قیسد بالف قبود بانہ لزید یق وقث کذا یق مکان کذا لاعكعغ 
ان یکون موجودا الا اذا لحق ہذا الفھوم بقطعة جسم حدیدی متحقق 
متعین ویسمی دا التعین بہذا ا لمعنی بالوجود بمعنی مابہ الموجو دیة . 


۸ قوله اذ انض| م اللعدوم کہدا التعبن با لع الا آ۵ ملله کاما×زة لابحعل اع 


أ 


7 و ا ماهیة آٹارھا مثلا تعن لانسان از عن خودا نسیة بیٹه بین 
الشحمء وا حم والعظام ہا بظھر آثار الانسانیةء وتعن الشحم وا حم عبارۃ 
عن حصول نسبة بین وبن العلقة وھکذایذھب السلسلة ا ی العناصر بدمة 
والی مافوقھا نظرا وکشفا . وبعد التفحص البالغ ء والتفتیش الکامل بظھر ان 
قكٗ اللسبة: ھی نسبة الانتزاعیات ا ی منا شیہا ای یصبر میداً التصن بحیے 
یٹزع عنه تلك ا ماہھیتة. فالمبدأً للاثار ہو مبدآ التعمعن بشرط کونہ منشاء 
لائنزاع ا اھیة بل ا لاہیة شرط لصدور الآثار ومنٹأغا فتعرف الفرق بن 
مبداً الاثار ومنشائہا . وان نازع الوھم بان بعض الاشیاء الموجودة امور 
انضمامیة کالالوان والسطوح فکیف یقصال ان جمیع الماھیات امور انئزاعیة 
فادفعےه بان الامر الانضمامی ہو ا مویة وھی زوج ت رکبی حاصل من 
مصادفة ا اہیة بدا التعین| ونفس ال اھیة امرانتزاعی الیس ان مفھوم 
ابیاض الذی کان ثابتا قبل الوجود لیس بمحسوس اصلا وانما ا حسوس 


ھواغوبة سی صرورة ا ٣جسم‏ مفھر قا للبصر الذی هو منفا لانزاعغ 


ظسفة _ ۷۷ 


وجود ال اهیة ولحو تھا بمبدا التعہن لیس عبسارةۃ عن خروجھا عن 
مرتبة الثبورت وصبرور تھا لاحقة بدا التعہن الیس ان النجار اذا قدر یف 
نفسہ سر را طوله کذا وعرضه کذا ومادتہ کذا وصورته کذا وشکلە کذا ولونہ 
7و اوغا و ےس یس رہ 


-. ۹ ۔ے 

حتی صار ذلك الامر التخمینی تحقیقا ء والمفروض ققاء والثابت موجودا 
فلس معناہ ان تلك الصورة العقلیة وا اہیة الکلیة خرجت من ذھنہ 
ولحقت باظحشب وان ثبوته تبدل وجودا کلا بل ھوہدیہی البطسلان انا 
معناہ ان صار ا حشب بحیٹ ینیزع عنہ حصة من تلك ا اہیة وفرد منہا: 
وهھٰذا یقال ان افراد کل هاحیة اذا جردت عن المشخطات صارت 
مطابقة لما فہھنا امور اربعة : ا لحقیقة نفسھا وحصتہا التی ھی مننزعة عن 
مبداً التن ومبداً التعین نفسہ ومبدا التعین من حیث کونە منغأً لانتزاع 
تلك ا حصةۃ فلنسم احقیقة بالاسعاء الکونیة )١(‏ والاغیان الثابتة(٢)‏ وا خصص 
بظلاا (۳) وما بہ التعبن بقبو مھا والنشأً للانتزاع بھویتہا کا قسد جرت 
عادتہم بقسمیة اجزاء ا ماھیة بقوماتھا فاحفظ الفرق بن القیوم والمقوم 
حتی لابحختبط فیا سیاتی . 


ه٥‏ ۔ ۸ 


قد طال النزاع بن العقلاہ نی المعل امرکب والبسیط واستتبع ھذا 
الز اع الزاع ئی تحقیق معنی العدم ٹمن قائل یقول ان معنی المعل جعل ا حقیقة 
مصادفة بالقیوم ای ایقاع النسبة بیہا ون قیومھا ومعنی العسدم ارتفاع 
تلك اللسبة وانقطاع الرابط وم زاعم بزعےم ان معنی المعل اخراج نفس 
لماھیة من اللیس ا ى الایس ومعنی العدم فقدان نفس ذاتھا وبطلان عبن 
حقیقتہا وظن قوم ان هذا اللْزاعم مبنی علىی القول بثبزت ا لمعسدومات 
(١ٰ)‏ هو اضطلاح الامام الربانی. (۲) ہو اصطلاح الشیخ الاکبر۔ (۳) ھڈا- 


التحقیق والاصطلاح حتص بالامام الر بای : یو جد بغبرہ وہو مناط قوله ان 
العام موجود ظلىی غبر اللہ مع ات مابہ هو ہولکل من ہواللہ . 


ت ۳“ سے ٦‏ 
وعدمہ: فھن قال بالاولر بقال بالاول . ومن قال بالٹانی قال بالٹانی سی “' 
انتہض بعض الاکابر(١)‏ ا ی الاستدلال علىی ابطال جعل ا اھیاتِ وھذا الظن 
لایقع عند ھذا الضعیف ہموقع وانکار ثبوت العصدومات مکابرة شلعة, 
کسا سلف ومقاساة التعب ئی الاستدلال علىی ابطال جعل الامیات جدال 
بلا اثر وخلاف بلاٹھر ہل القول الفصل علىی ھا اظھرۂ اللہ تعسال ی على 
الڈھن الفاثر انہ قد سلف ان لیس معنی جعل ال اھیات اخراجھا عن مرنة 
الثبوت وجعلھا مصادفة للقیوم ولامعنی العدم انفکا کھا عن القیوم ولو تھا 
مرتبة الثبوت بل معناہ جعل ظل اماھیة لاان الامیة تصبر ظلا بل بحدث 
ہنا من کتّم العدم ظل ما وکذا معنی العدم هوبطلان ۳ الظطل لا انفکاک_ 
عن القیوم ولحوقہ بالاصل الیس ان ا لسم الحدیدی المفروض لسیفیة اذا 
تضر وصار شیئا آخر بطلت نفس السیفیة العارضة لہ لا انھا انفکت 
عن اسم الحدیدی ولحقت بالصورۃ القدرة نی ذھن الحداد وبا لا 
فیحصل للماہیات لسبة ا ی قبومھا عند الوجود وللك :اللسبة ھی حدوث 
اظلاھا فی القیوم وکذا برتفع عنہا تلك النسبة عند عدمھا وھذا الارتقاع 
هو بطلان نفس الظسلال وفقدان ذواتھا ۔ 


ومنْ قال )٢(‏ ان ا یعولیة ھی حصول تلك اللسبة والعدم ارفاعھا _ 
اح بان ا جعول ہو ا اہیة ولا شك ان ال حعل مرکب حینئذ وکذا الانعدام 


وبناء علی ھذا قاثوا ان العا م عبن علم الباری وعلمه عبن ذاتہ فیحصل الحقائق 
اللعلومة لہ نسبة ا ی ذاتہ مجھول الکیفیة سس الانیة فیسمی تك الحقائق 
اللعلومة عنل حصول النسبة عالاً فلیس العالم شیا ا زائدا علی حا 
ےت ےی ھ0 


پ. 


۷ - 

هو ارتفاع تلك النسبة لابطسلان نفس الذوات ومن قال )١(‏ ان ا جعولیة 
هو نفس حدوث الشیٴ حکم بان ال جعول ہو الظل ولامشثك فی ان المعل 
حینئل بسیط والانعدام بطلان نفس الشیٴ والحاصل ان عند حدوث 
ا حقائق الامکانیةۃ بتحقق من الجاعل جعل واحد بسیط باللسبة ا ی 
الظل ومرکب بالفسبة ا ی ا اھیےة فقد ظھران الْزاع لفظی وظھر سر 
فیٹم ان الاعیان نماشمت رائتة الوجود وظھر ایضا ان اللزاع الواقع فا 
بیہم ٹی تحقیق العالم الامکانی انہ معدوم الذات موجود الائر او انە ظل 
الاماء اوانہ ہو القیوم من حیث التقیید بالقیود لفظی برجع ا ی تعدد معنی 
العا م ویلوح طریق التصاحخ اذا بین المراد وذلك لانہ ان ارید بالصام 
الامکائی ا حقائق الامکانیة فلا شك انہ معدوم العن موجود الائر وان 
ارید بہ حصص الاہیات النزعة عن القیوم۔ فلا شك انہ ظلال للاماء 
الکونیة التی ھی الاھیات وان ارید بہ عبداً الآثار احاصة فلا شك انہ 
القیوم بشرط اقترانهہ بظلال الاہیات. وبا لحملة فامثال ہذه الواضع 
لاتصلح ان تکون معرکة غولاء الاعلام الڈن ھے قادة اھل الاسلام وائمة 

العر فاء: الکرام . 


ونما جب التليه عليه ان لیس المراد بام+حجصة ی بیان معنی الظلال 
ھی الحصة اللشھورة فیا بینہم حتی مجب کون اماھیة اعم منھا ویلزم ان 
لایکون للاھیےة المنحصرة فی فرد ظل بل المراد بہاہھنا ہو الفرد المتعەن 
الو جود بوجود منمأً انز اعه سواء کان مساویا لا همة اواخص مٹھا . 
)١(‏ ہو الامام الے بائی واتباعه وبناء علی ہذا قالوا ان العالم موجود ظلى 


کا حیالات نتم من ان یکون عبن الاماء الکونیة فضلا عن ان یکون عین 
اہ تعا لی ۔ 


ي2 
ض4 5 


اشراكک الآثار ی امور متعددة 7 ۲ اشتراك مبدٴھا فبھا قطعا 
اذ قد بینوا ان انحاد اللوازم بدل على انحاد الملزومات تا ان اختلاٹھا 
بدل علىی اختلافھا وظنی ان الحک باشتراك البداً عند اشتراك الا ثار فطری 
کیف وھل بعرف اشتراك ال جلس والفصل والنوع وللمادة والصورةۃ الاباشتراك 
الاثار وھل یدفع الشبہہ الاقبة بافتخار الشیاطن الا بدعوی بدیهة ھذہ 


القضیة وما انکر ذلك الا شرذمة قلیلة ری الکلام معھم تطوبلا بلاطائل:, 


القیوم لحقائق الامکانیة واحد خصی اذ لوتعددؤا فاشراك القبومیة . 
وتوابعھا من الوجود الصدری وکومم مبادی التعبن للاھیات وکومم 
مناط ظھور آارھا واحکامھا یدل علىی اشتراك تلك الامور واشنراك الظل 
الوِاحد الشخصی مع تعدد القیومبن محال بالبدیھة واشّراك ا لحقیقة الکلیےة 
لابجدی اذ لعدمھا بمعزل عن القیومیتة وتوابعھا فلابد من اشتراك واحد 
خٍصی فھو القیوم وھ ظلال لحقائقھم وہو قبومھم غایة الامرانہم اسبق 
من الظلال الاخر فاذا القیوم حقسائق الامکانیة واحد شخصی لہ پسبة. ا یٰ 
الظلال و می القیو میة ونسبة ا ی ا لحقائق وھی . مبدثیة التعسەن ونسمة الیہما وھی 
کونہ وجودا ما معنی ما والوس تار قشت ارت وھی :نسبة المطلق 
ای :المقیدات ولانظن ان ا مراد بالمطلق الکلی وبا لمقیدات ا لجزئثیات کلا بل 
ااراد بالطلق الذات العراۃ:عن القیود الانتزاعیة وبالمقیدات می معھا اذا 
تتقعاق الامکانیة موجودة بوجود واحد والظلال متقومة بقیوم واحد 
داش بات متحسدة بالذات عتعائرة بالاہیات وذك القیوم هو ا می 


۔- ۹۹ 

بظاہر الوجود(١)‏ والوجود النببط(٢)‏ علىی هیاکل ااوجودات .۔والنفس 
الزحا نی (۳) والنفس الكلیة )٤(‏ وھو(٥)‏ غبر نفس الکل الی ھی النفنس 
امتعلقة بالعرش وہو المعبر بخائم الاماء الا غیة )٦(‏ .والمعنون لامم الرمن(۷) 
والمعنی بامم امرید(۸) فن قال (۹) ان وجود الواجب عند ادریۃ س 
وجود الکلی الطبعی فقد قضی ما لیبں لہ .بہ علم آ م یکن شفا لی 
الوال فھلاسأال بہ خببرا حتی یرہ بالفرق بين الفیوم والمقوم - 
ان ھذا الامر ۔الشیع انا یلزم لو قالوا ان الواجب مقوم للاعیات واما 
اذا قالوا الہ قیوم هٰا فقد قالوا بانہ .النحقق تحققا اصلیا والحقائق انحاء 
تحققه وشیون وجودہ وان ہذا من ذاك 2 ان لزوم ھلذا الامر شنیع 
على القول بان الواجب مقوم للاہیات ایضا ی بادی الرای والحق غضرہ 
کا سیتکشف لك الغطاء عنہ . 


وھھنا قول تجیب قسد تفوہ بہ بعض التکلمین ونسبہ ا ی الشیخ 


)١(‏ علىی اصطلاح الشیخ الا کر. (۲) علىی اصطلاح الامام الربانی.: (۳) علی 
اضطلاح افضل امحققن فی بعض رسائلہ کالسطعات. )٤(‏ علىی اصطلاحہ ی 
اللمحات. (ہ٥)‏ اقلت اول الاجسام العرش قال ئ ابر الکٹبر ما اراد الله سبحانہ 
ان. خلق ا لحق افاض اولا من صرف التجرد وعین الاطسلاق جساتاماً حدد ا 
لجھات غبر قابل رق والا لتیام وو العرش العظم وھو وان کان جسانیاً 
ولکنہ روحانی ولد روح تام کلی قلت فبدا التقرر والتعبن ن قبل ھذا اح 
ہو النمفس الکلة وا حسمیة جھة من جھات المفس الکلیة “ 2 الظاھر من کلام 
الامام.ان اول التجلیات ظھر فی النفس الکایة یق وتجلی ذالك التجلیٰ ظھر ی نفس 
الہرش وکلام الصدر الشھید ی عبقة ۱۷ من الاشارۃ الثانیة ان اول التجلیات 
ظھر ئالنفس الک ی امامن غلط النساخ اومجب تاویله واللہ اعلم. عبید اللہ السندھی 
)٦(‏ ہو ایضا علی اصطلاحہ یق الدەر الکشر, (۷) وھو ایضا علىی اصطلاحہ نی البدور 
البازغة, (۸) هو ایضا علی اصطلاحہ ابر الکشر . (۹) وھو ملا یعقوب الہنائی. 


۰ 
الاشعری وہو ان الوجود معنی ما بہ اللوجودیة متعدد حسب تعدد ا حقائق 
والشنرك ہو لفظ الوجود وھل ھذا الا اضحوکة الصبیان وائِوبة الفتیان کین 
وہل بصدق احصد بان الامر الشترك ہن الانسان والفرس الوجودن الذی 
و لیس بشارك بن الانسان والەتقا بل بن الانسان ونفسہ فی حالی 
اوجود والمسدم انا ہو لفظ الوجود لاضر وھل یورٹ اشراك الفظ 
اشتراك الآثار وھل یقوم استسدلال الاشاعرة علىی امکان رویتہ تعالی 
بتحقق رویة. ھہویات ال لحواھر والاعراض قائلن بان مناط امکان الرژیة 
و رین جک ابو ارات اکن 00ھ اقال لات 
اولا ان لفظ الوجود مرئی فی الواہر .والاعراض حتی بت الاستدلال 
اذ الشترك علىی زعمہ لیس الا ہذا اللفظ وبا حملة فلیس ہذا القائل من 
الشیخ الاشعری الاکالراویة السوء لشاعر الحید, 
عهٌے4 ۔ ۱١۹‏ 
الوجود النبسط ور وجسےه اللہ الذی اشرقت لہ السموت البع 
وحجابہ“الذڈی لوکشفہ لاحرقت سبحات وجھہ ما انتہی البہ ارفہ من 
خلقہ وبحر رحتہ التی وسعت کل شی'ٗ فھو نور حض وظھور بحت غ۶ 
منتظر الوجود والتعبن ال ٹیٴ من الحقائق الامکانیة وٰذا صارقیوما ھا 
فنسبتہ ا ی الظلال لیس کنسبة المیولی الی الصورۃ لتحصلھا بہا ولا بالمکس 
+۹ ٰٔىصىس٘ٗىپىى9 َ9 ٰ۰ تل 
الانتزاعیات لکن ما کان امرا ہسیطا غبر مختلف الآثار ولامتنوع الاحکام 
ولیس فیہ الا نوریة وظھوریة وذلك من قبل سماہ ولا ہیئة انبساطیة ' 
صسار قابلا لقیومیة ای ظل کان غر آب عن توارد الظلال وتعاقب 
اخوادث ستعدا لانوام القالیب والوان التصاریف وھل بضن الود 


۲۹ خت ۱ 
ٹور شی ما اذا صادفہ وہل تاب الرأة عن انطبساع صورۃة ما اذا 
حاذتما وذلك من :قبل حقیقتہ تما ستعرف عن قریب وکان الظلال محتلفة 
لآثار متائزة الاحکام من قبل حقائقھسا کان لہ مشابہة ما بامادة وا 
پالصورة فلذلك عبر عنہم| افضل ا حققبن بہذن الاسسن ی بعض تصانیفہ 
+)//ٔ"ه'ٴ' ۲۷" 
آر ؤغن انام داران: العائة ران کان اول کا قالا و اتضل اله-غو آفوزة 
وھی عین القیوم الا انہا لا تنبہ الا بالظلال ولاتحدق الا الیہا وھم عن 
آسریان سرالوحدة القیومة غافلون فاول ما یتبادر الیه افھامنا هو الشحم 
وحم تم یظھر بعد تعمقات عمیقة وتفکرات غائثرة ان 'اارٹی فی الحقیقة 
ھی العناصر وھی باقیة عسلی صورھا لکن عرضہا ال حمیة والشحمیة ای 
صار بخیثٹ یصدر عنہا آثار ال حم والشحم وینزع عنہا حصقہا فالقیوم 
ظاھر تحققا وباطن تنہا والظلال بالعکس فالظاہر تنہہا یشاہنےه الصورة 
والباطن تنہا بشابہ الادق- 


ا 


طِقَة ۔ ۱١‏ 


الظلال ھا آثار متائزة واحکام معغائرة من قبل اصوفا فاذا 
لظلال وحدھا ولا للقیوم وحدہ الم ترا لی الاجزاء اارشیة النثة فی ال مو 
لا تلحقہ الالوان ہل لا تناولہ الابصار اذا حصلت بُینہا وبين الشعاع 
القانم بالشمس لسبة صمحاذاۃ علی نحو مخصوص حدث فہا ظل شعاعی لہ 
معشانیےة من قبل اصلہ فحدث ہنا شی" یسمی بقوس قزح فری فیہ 
لاو مغ تق وک ئل رارف گار لہ اہر اع 


۔- ۲٢‏ 
رکب لیست للصورة وخدھا ولا للھیوی وحدھا بل اِستتبعھا ہیئة نرکریة 
بت فاغلمن اذا ائە مامن کائن الا فھو زوج ترکیی من متحقق مستقل مسر 
هوالقیوم و و ہوجود القیوم ظاہر هو الظل مُم اذا ازدحمت الظلال 
وتوفرت اھویات باعداد حصول ظل سابق لحصول ظل لاحق حصلت بدائع 
اللقوش الامکانیة وغرائب اھھیاکل النورانیسة متجانسة الاثار ومتضادھا 
متاثلة الاحکام ومتخالفھا وقامت الامواج الشاخصات کالاعلام علىی من 
البحر الرحانی 'متلاطمة وانطبعت: الصور الامکایة فی مرأة القیوم متوافرة 
علی نسب متقنة وحم مودعة عسلی تدہبر: کامل ونظام فاضل منھا. صور 

الھیة وھی التجلیات .ومہا صور کونیة وھی الارواح والثال والاجرام 
العلویة والاجسام: السفلیة من لعناصر والموالید وکل صورۃ لاحقة ففہا 

من بدائع صنع اللہ مازید علی و فی الصضابقة وذلك لان مصادفة الظل 
السابق للقیوم بمزلة انطباع الصورة فی ارأة الضر اللونة ومصادفة الصورة 
اللاحقة عزلة انطباعھا فی ا لونة ۔ 

ات3 فالنظر 3 اقترا الا کانت تھا فی آل ا حرة المائرۃ 

نی حکہة الصائع قائلا ربنا ما خلقت ہذا باطلا سبحانك لا احصی ثناء 
عليك انت کا 2ء" نفسك وما ھی الا هیاکل .قندیلیة تلڈلأت بالنور 
القیوم اونقوش ملونة .انتقشت علی بساط الؤجود ‏ الملبسط او صور انعکاسیة 
انطبعت فی مراۃ الاسم الا ھی او اموٴاج شاخصات قامت على ‏ یج ابحر 
الرحانی لکن القیوم اسٹٹر اشد الاستتار ی کسوۃ الظلال مع انہ اول مایناله 
الاحساس فھو الظاهر ئی عبن بطو نہ والباطن ٹی عبن ظھورہ شعر: 


البحر بحر علیى ما کان فی قدم ان ال حوادث امواج وانھسازز 
لابجبنك اشکال تشاھدھا عمن تشکل فھا فھی استار. 


۲۳ ۔_۔ 

وقد لھی النساس باشکال اھیاکل فھم عن الاھتداء بہا ای النور القیوم 
محبوسون وتوغوا بریاحبن' الکائنات فاولئك . عن استنشاق عبقات النفس 
الرحانی مہا حرومون حتی کادوا ان پعرضوا عنہ بعد التنبیہ اہضا مستبعدن 
قیومیة الواصد الشخصی الکرات التی لا تعد ولا تحصی وکی ایج 
القیوم للامواج والنور القیوم للاشکال القندیلیة التی بالنقر لا بالتلون 
وبامیوٹی الواحد الشخصی القیوم الکائنات العنصریة ماحقا لاسبتعسادھم 
والمقصود التنظبر نمغائرة نسبة ا ھیولی ا ی ما یحل فیہا نسبة القیوم ا ی الظلال 
لانضر وحدیث کون وحدة الھیؤ لی وحدۃ الکلی الطبعی مردود لمسا ببن 
عتتو مم ومہم الصدر الشر ازی 5 شزج ھدارة الحکہة . 


5 قد یوسوس شیطان الوم قْ دوع بعضھم ان قیو میة 0800 ۱ 
الشخصی للکثرات انما ہو التڈی گان" والنور اذ بعض اجزائہ قیوم 
لبعض وبعض آخر لبعض آخر والموحدون :۔لایعتقدون بتجزی القیوم وکی 
بللرأۃ القیوم للصور الانطباعیة والذھن القیوم للصور الذھنیة رادا لوسوستہم 
مع اك ستقف ان الوجود النبسط لہ ہیشے امتدادیة ئی بعض ظھوراتهہ 
فلا ہاس بالتجزی ئی ذلك الظھور اذ ذلك رجع ا ی الظل الذی بہ حققت 
المیئة الامتداذیة لا ا ی القیوم 7 اظلال مہا متبرغات مستلحقات ومہا 
تابعات ختاع' وقد جرت العادة بتسمیة الاوٹی بالصور النو عیة و النائی 
بالاعر اض . 
ل٤4‏ ۔ خ۴ 


لظلان ا احکام سو ساس اف کا کان تال ا نان 
قطع النظر عن الظلال الاخر وھی علی اصناف مہا ما۔ یپورث الکال 


ے ٢‏ 
والحسن اما الکال فھو ان یتوفر جمیعخ ما یقتضی اصوٰا کالعینن والیدن 
والاذنن والرجلین والحواس وا لیال والوەم والعقل وغغر ذلك للانسان 
ان رب تك الٹار ویثبت تلك الاحکام علی حب 


واما۔ ا لحسن فھو 
ما یقمتضیه الاصل من التقدم والتاخر و المناسبة وا خاذاة والصغر والکر وغر 


ذِك وامثلتہا ظاھرة . 

ومہا ما پورٹ النقص والقج اما اللقص فھو عدم توفر ما یقٹفی 
الاصل ای فقدان بعضہا کالعمی والصم والعنة والجنون واما القج فھو 
ثبوت الآثار والاحکام علی خلاف ما بقتضیے الاصل کالطول الفرط 
ا اأاضار کذاكغ اوکون احد العینن اکر من الآخری ا ی غبر ذك 
وسیه اما نقصان اعباد المعدات او تعاضد النافیات مع وھن العاضدات 
اق ضر ذاك ومثل .الناقص مثل الصورۃ النطبعة ى الرأق الصضرةۃ حیث 
بری ضا دون بعض ومثل القبیح مثل الصورة النعکسة ف المرایا لی بری 
الوجہ فہا صغبرا او کبرا او معکوسا وصنفان بینہما وھو ما پورٹ لکال 
مع القبح وحن مع النقص : 

ومنہا ما هی ثابتة ا بالنظر ای غرھا وھی على حون فلاول “ا 
بنی؟ عن الناسبة کالاعداد والشرطیة والعلیے واللزوم والاستلزام ورغ 
لمانم والنکیل وہو جبر النقصسان باحداث الاثار الائلة لمقتضی اصله 
والتحسن وہو اصلاح القبح بجعل الاثار مطابقة لنظسام مقتضاہ والاعا 
وھو توھبن الضاد وتفویة العاون والتناسب وهو اراث هیئة مستحسنة بحدوٹ 
نسبة بین وبن ذلك الآخر فان السواد مثلا فی النقش الشتمل على الالواذ 
الختلفة اذ لوحظ مم تإكٰ الالوان موقعا ‏ یق الحسن والہبہاء لیس لہ فی نف“ 
هذا ومن ھذا النحو الافعال ا لالیة لحسن ا معاش والعاد فانہا محسنات للانسالا 


٢ 

والاخلاق ا مرضیة والملکة الفاضلة والاعنقادات ا لحقة: والاخلاط الصالحة 
والادوایة المقویة .او المزیاة الفساد فانہا :مکہملات لہ او حسنات لہ ومن 
ھذا النحو الاطباء واٰداۃ والائمة والقضاة ومنہا ما یننیٴ عن ا لنافرة والتنانی 
والتاقض وامانعیة.عن ظھور الآگار وثقویة الائم وتودن العاون والابطال 
واءزث هیئة منکرةۃ ومن ھذا النحو القتل والقطع۔ وا حرق والاحراق والام 
والنجاسة فانہا مانعة عن العباذة التی ھی من آثار: الانسان ومقتضیاتہ۔والافعال 
المنوعة والاخلاق ا بیئة والامراض فان جیعھا مانعة عن ‌ظھور آثار الانسان 
حسب ما یقتضيه اصله والسموم ومن ھذا النحو سیب وافدوۃ وضرھ م 

فتأك' تام الظلال ۔ 


. واما الاصول(١)‏ فعدم اتصافھا بشیٴ مہا بالفعل ظاہروتوھم اتصافھا 
بالفعل بالتناقض مبلیا علی ما زوا من أنە من احکام مان والمفاهم لامن 
احکام الوجودات والاعیان ا حارجیة مد فوع بان ا مراد بالتناقضن ہھنا ارہ 
وھو المزاحمة ولاشك ان ثبوت احد اللقیضن لازاحم ثبوت الاخر وانا 


)١(‏ قولہ اما الاصول الخ قلت ہذہ العبقة معقودۃ لبیان احکام الظلال ء 
واصوٰاء واحکام الوجود؛ اللبسط؛ فھن ى اول الِعِقة ای هنا مبحث احکام 
الظلالء وھذا شروع نت احکام الاصول؛ وقوله وتوھے اتصافھا لغ 
دفح ماورد ان اصول الظطلال مم ثبوت حت بالذات 5اقاعے فتکون., موصوفة 
بالتناقض لان اللشھور انە من احکام الفاهم وقدمر آنفا ان التناقض من احکام 
اکا اس انکر انتصاف رالاس ل پاعکاو الظلال بالفعل و حاصل الدئم 
ای 8 الاصول لیس ٢‏ ہزاح حم إان یی مرتبة الثبورت لایکون اإحد القبضن 

بزاحما لآخیر واتا از احم یق الوجود فحسب فتصسدہر فانه دقیق؛ سال 
غلام مصطی السندھی : 


٣ 
اازاحم 7 ما بالقوة ای کونھا بحیث اذا وجدت‎ 
اقتعضت کذا وکذا فلا بتصف ما پورٹ النقص والقبح اصلا والا لکان‎ 
کالا وحسنا. جمربانہ عل مقتضاہ واما ماینبیٰ عن التناسب والتنای فان کان‎ 
ذك مبنیا علی ظھور احکامھا افھی متصمة ہا بالقوۃ وان کان مہنا‎ 
علی فقدان احکامھا او عدم ظھور آثارھا فلا فکونه قاتلا وحرقا‎ 
علی صیغة الفاعل .من الاولن وکونہ مقتولا ومحرقا علی صیغة المفعول‎ 


من الٹانی. 
واما الوجود الابسط فھو متصف بنفس الظلال البتة اتصافا انتزاعیا 
واما باحکامھا فالضابطة فی اتضافہ بہا ان کل مایدل علىی الفقدان اواخلال 
وغغرھا وذلك لانہ ور حض ووجود صراح فالمعلية راحعة الیه )١(‏ واما 
استنارۃ ٹی' من ا میا کل الْقَندیلية سبب: عم حصول خاذاة حصو صة ره 
وی ۷" ی شان کت لوکان عم استنار تہ ہسوب ضصعف 

ان لکل ما بوجب اخلال 2 بالنظر ا لی نظام ۰ھ انسلاکا 
ق٣‏ 7 م الام الاعم بحیٹ لو یکن لکان نقصنا ولکل قبیح اذا لوحظ 
الیل مجموع ما فی الکون تناسبسا بحیٹ لوم یکن لکان مستقبحا فجمیع 
یئ باللسیة الیہ بی اھر والکال ومرایا سی و 7 سہحانك 


2: قوله فالفعلیة الخ قلت فلارتصف آ یی اخا ےت فے را حۂ‎ )١( 
کاممن والفقیح وامٹاھٰا . آبوسعید السندھی,‎ 


_٢۷ - 

نظرہ ما قالوا خلق امہ بح لیس بقبیح ۰7 مع ان قبوممتہ لح سك 
تکمیلا ی آثارہ فله فی شان وبالنسبة اليہ جود وکلا مد ہلا ودوالت 
من عطاء ربك وما کان عطاء ربك محظوراء مثلا اذا ائَحْذ من حدید 
جیسد سیف فیہ نوع مشامة ہالسکن فھذہ السیفیة وان کانت قسحة 
محصوعھا الا ان ا لحدید لاپصر ہا قبیحا وجودتہ لاتبی معطلة بل تصر 
کر لائار غي لیت اث ولا للسکن' واما تد اتصافہ بالمنافاة 
باللسبة اپی ا حقائق الامکانیتة فظاہر جدا کیف وہل یتصور منافاة النور 
اشی' مما استناربہ فھو یحد ذاتھ ور علىی نور وظہور ئی ظہور عملو با حسن 
والبہاء خزانة ٹ ود والعطاء اللھم الا ان یوخذ علىی طریق مطلق الٹیٴ 
فحینئذ کن اتصافه جمیع الصفات ا مذکورۃ لکتنے لیس الا تعمل المقل 
واختراع الفکر فلا جرم ان لیس لہ دعوة الحق فی موطن العرفان ولاقدم 
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التفطن بالوحدة القیومیة للکثرة الکولیة واستقلاھا بالتحقق .والبدئیة 
للاثار واضیحلال الکثرة تھتہا وتیعیتہا ی الوجود یقبینا ۔واطیتاا علا اؤ 
عینا او حقا یسمی بتوحید ظاعر الوجود وصاحب عِ الیقین متشبهہ باھل 
التوحید ما انہ باخذ الصورة فیکون نی حاجزولانہ لایکون الا علىی وج 
کلی فیشابہ العلم بالغائب:. وصاحب عین الیقین. منسلك نی سلکھم الا ان 
مبادی اھہل الکال ما انہ باشارۃ عقلیة تجذو حذو الاشارة الخحسیة فی 
الحزئیة والتعین فکانہا اشارة وھمیة لکون امشار الیهہ جزئیا غضر حسوس 
لکن لسا کان مع تغاثر بن الشر والمشار اليہ م بعد من منازل الساہقین 
الکاملن وصاحب حق الِمَەن معدود من السابقہن علی حسب مراتہه 


الشککة ومعناہ امتلاء النفسن من العلوم والکشافہ علیہا الکافا یضامیْ 
العلم ا حضُوری وابنداؤہ من۔ورود بہذا ا لمعنی حینا فحینا مثل الغوارض 
المففارقة ویسمی حالات وانتہاؤہ البقاء الاضم بعد الفناء الکامل . وحیشذ 
یندرمح گ و سے ۔الذی ہو ی النفس بذاعہا . 


۰. 


١ - عقسة‎ 


اد 


ٍ ۱ القیؤم“ لہ بحو من التقدم باللسیة: فا ھو قیوم لہ حن 
مبحث الللاموت ۸ مہو , : : ہے ُ 
×. ۹ کونهہ جرتااوص مو بالذات بالمعنی الاعم القامل 
الْعْلة التامة ٠‏ عليه بالہداهته لاتقدم امعروض علىی العارض علی مصطلح اللتاخرن' 
بالتقدم بالماهیة وتارةۃ بالتقدم بالر تبة واتا نفینا ھذا التقدم عرن: القیوم 
ادِزاکا سم شھودا ۔وھو ان 7 تعر یه عن الظطلال واحکامہا عمّلیا 
فقط ای بحم العقل بان ‏ القیوم یىی مرتبة ذاتہ وتحققة معری عن :الظلال 
واخکامھا لکن لایکون .لہ فی الواقع محقق معری عنہ جبن تلبسہ بہا 
کتقدم ذات الفوق على الفوقیة حبن ہو فوق وتقدم البحر على الامواج 
سرت ھو وج وتقدم النور علىی امباکل ۔المستشرۃ ڑ۵ ویات ظھورہ فیہا 
وقد بکون تقدما واقعیا ۔ایضا وھو الاقل وجرودا. ۔والاخی ادرا کا 
والاخر شھودا وہو ان یکون للقیوم حین ہو قیوم تحقق معری عن الظلال 
مسلوبة کی ۔ لاعلی انھا امور ج مضسائثرة لە مبابنة 2 ہل اٹھا: معدو مة 


ہے 8ے 

ەطلقة لاپھکن  .‏ حققها فی ظرف ‏ تحقق القیوم وذلك کتقدم اارأة علی 
الصور :النطبعة .فیہا فانہا ذوات الوان حتلفنے , واولات ۔مقادر متفاوتة 
واشکال متغائرة وکل ذالك لایٹزع الا عن المرأۃَ اذ اق ا :جسم 
پکون منشأً لانتزاعھا مع انہا باقیة علی. صرافة 'شغفافیتہا وشکلھا ۔ومقدارھا 
مثلا فرضنا اہٰسا شر ی شبر علىی الشکل الریع؛ فعند .انطباع شکل 
الاسطوانة التی: طوٰٰا ستون ذراعا ‏ م تتصف بُکونہا اسطوانة طوٰا کذا بل 
هی. باقیتة علىی ما کانت عليه وتصدق علیہاء ى. نفس الامر انہا لیست 
باسطوانة لا علىی ان الاسطوانة شی مغائر لہ فی الوجود . بل, علیل.ان 
الاسطوانة لیس صمحض فی مرتبة اارأة لابھکن للاسطوانة النطبعة فیہا ان 
تتحقق علىی نحو یصدق على اللمرأة بہ انہا اسطوانة وقس علیہ الالوان المنطبعة 
فیہا بل. البساطھا .الذی ٴبہ وسعت صورۃ الامكنة الکبپرةۃ والصضرة واللماء 
والارض والاجرام المشرقة العلویة والسفلیة مع بقامہا 0ھھ*٣9َ0+4‏ 
بحیث لم بعرض ھا الاتساع بقدر املة ایضا فضلا عن ہذا الانبساط ۔ 


وبا لجملة فان فتشت حق التفتیش راہعا ا یل وجدانك لوجدت 
بلا مریة ان للصور الانطباعیتة. حوا من الوجود لیس من شانہ 
الوجود الاصلى لا ۔استقلالا ولا عروضا ولا انزاعا ولا انضاما ای 
لیس بیھکن للمرأة بحسب وجودھا انحسارجی. :ان تصیر بحیٹ یننزع 
عنھا بحسب ہذا الوجود ذلك الشکل واللون او المقدار فانا وان فرضنا 
انا صارت علی. شکل الاسطوانتےة. ی ا حارج لکن الفرق بن ہھذا 
الشکل وببن شکل الاسطوانة النطبعة فیا مما لاخی علىی 00 فان 
0 کا الارصدی ما سان اتال اا ظا اوغا ابا ات 
6ل قکل الاو انت اما الٹانی فلاعکن اتصافھا بہا وعليك بالتامل فی 


۳ہ 


افرق ان الانبساط الانطباعی ب 
7 و و ازج تہ 


گال" و سعتہ واحاطته إلصور الَعافة ھا صغرا وکرا وکا شاة وضعفا 
لابتصور ان مع ذرۃ من " الذرات انار حبة واخحخب مبہ اذاک لوفزضت 
شا پتحرک :1 ذكٰ الابنساط ولو 2 بر ًَ لج 02 ا سی - 
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اط ن عو حیٹ 0 ا او غرن: ہن 
ملغ ان تتامل 


وکذا الفرق بن الوجود اللدسارجی والموجود الذھنی کم عا 

ی کال- قرب اارأة من الصور النطبعة فیہا فانہا القیوم لکل ما فیا وھی 
ا ال جیع ما ہا من حبل وریدہ اذ کل ان منہسا وان کانا 
متصلین اشد الاتصال کاتصال راس الصورة نع جسمھا فالاتصال بینہا 
عارضی لاببطل جوھر حقینة احدھا بالانفكاك بل انا یبطل الاتصال 
نفسه فحسب مثلا اذا قطع الراس فالراس والجسم باقیسان وانا بطل 
اتصالا واما علاقة کل واحد منہما مع المرأة فذلك بحسب جوھرھ| ببطل 
برفعھا لا ٴانہ یخرج من المرأة بل یبطل ذاتہ تم عليیك ان تتسامل ‏ ان 
علاقة کل واحدہ مما فی الرأة معھا لیست بواسطتےة شی آخر ما ہو فا 
وان کان ہذا۔الشیٴ معروضا لە او علة او شرطا فلیس قیومیة الرأة للوذ 
الصورة :النطبَعة فیہا بواسطة تلك الصورةۃ بان تکون اللرأة یوما ھا وھی 
قیوما لللون ٴبل اارأةٴ قیوم ما ولونہا ولعلاقة العروض پینہما ایضا فلذ-لم 
۱ اختلاف عروی الوجود اصالة وظلیة باختلاف المواطن فالقیومیة علل نحون 
بر بع۔ آاد الواطن ان اقیوع وین ما اہو روم لن ویسی مل 
التحو بالظھور فالقیوم ظاہر والظلال :مظاہر وہو متصف ہہا او بعض 
احکامھا ما سلف تفصیله وقیومیة مع اختلاف المواطن وانسھا بالاہداع 


فالقیوم مبدع علىی صیغفة الفاعل والظلال عبدعة على صیغة المفعول والمبدع 


ہے ۳۹ہ 
لاعکن انصافه بشیٴ من مبدعاته ولا باحکامهہ اصلا لا اننزاعا ولا انضاما 


وسیاتیك زیادة تفصیل ان شاء الله تعال ی وانااٴ اعبر عن المبدع والبدع 
۱ بالفاطر والممغطور لثلا یش شتبہا ق اط . 


ظُےة ۔ ۱١۹‏ 


النسبة الابداعیتة ل مال حوضھا وشدة خفائہا رما تتوقف العقول 
للتوسطة یىی تصورھہا وتحصیل معناها بل قد تتلقاھا بالانکار متشبثة بان 
لقیومیة قستلزم الاتحاد فی الوجود ببن القیوم والظل نیم والاتحاد فی 
الوجود مناط الاتصاف فالقیومیےة تستلزم اتصاف القیوم بالظل والفاطر 
لس بمتصف عندم بالمفطور فالنسبة الابداعیة تستلزم. اجؾّاع النقیضین اعنی 
انتصاف: القیوم وعدمه بالظل وحله ان الاتصاف اننزاعیا کان او انضم|میا 
لابعتمکد علی جرد الانحاد ی الوجود ہن ١‏ حاشین بل لابد من انحاد 
الظطرف وهذا لایتصف الذھن با اھیة المتصورة مع اتحاد الوجواد بینہما وما 
ذلك الا لکون احدھا موجودا بوجود اصلى والآخر موجودا بوجود ظلىی 
وما یتبادر .ا ی اذھان الطلبة ح‌ن اشتغالھم بانختصرات من ان التحقق هنا 
شیثان متغائران وجودا احدھہا موجود بوجؤد اصلى وہو الصورة والثانی 
موجود بوجود ظلىی وضو ااعسلوم وما ہو متحد مع الذھن وجودا هو 
الموجود الاصلىی والذھن تن وما ہو موجود بوجود ظلی لیس بعتحد 
مع الذھن وجودا فلایتصف بہ فا لابصغی الیے اذ لیس معنی قوظم ان 
وجوذ الصورة اصلىی ووجود ا لعلوم ظلىی ان هھنا وجودن متغائرن احدم) 
ابت للصورۃ والآخ للەعلوم بل معناہ ان هھنا وجودا واحدا ہو اصلى بالنسبة 
ا الصورةۃ وظلى بالنسبة ا ی العاوم وذلك کا اذا احذ صورۃة فرس من 
الحجر فھهنا وجود واحد اصلى بالنسبےة ا ی ا حجر حکائی بالنسبة ا ی 


- 


اشات 
الفرس آ ومن۔ توھم ان اشتراط ات حاد الوطن فق مطلق الاتصضافٰ یستلزم 
امتناع اتصاف الاعیان الحارجیة بالانزاعیات لامتناع وجودھا فی الحارجح 
فکانہ لم یفرق بن الوجود الذھنی للانز اعیسات وببین وجودھا الذی بحذو 
حذو الوجود الحارجی بہ تستتبع آثارھا وھو مناط اتصاف ەناشیہا بہا 
والمراد ہھنا ہو الآخبر والعخجب من )١(‏ افنی عمرہ فی البحث عن الفلسفة 
وفی. النساظزة یشتغل: فی افثال .,جذہ المواضع الدقیقة بابطال الامثاۃ 
والنظائر. فیقول . ان . لین ایق مرأة انطباع شیٴ اصلا واغا السرئی 
ہو الشی' الحاذی .ھا بانعکاس اللحط الشعاعی فالمرأةۃ لیست قیومة ما بری 
ولٰذا لاتتصف ۔بہ ولا خی ان ہذا القول. متوقف اولا علی. ان الابصار 
بخروج الشعاع من البصر اذ ہو اساس القواعد الانعکاسیة یع انہ مما.م 
یبرھن عليه ولا اقل من انہ متنازع فیہ ببن العقلاء وثانیا علی انا مرادھم _ 
ی التنظیر بالانطباع ہو العنی التعارف۔ فما بینم ا حالف للانعکاس مع انه 
بمکن ان یکون مرادھم بالانطباع هو ما یسمیہ الاساس ق, عرف یہ وان 
کان ذلك انعکاسا ئی الحقیقة ویتم النظر بذاك ایضسا اذ لاشك انە اذا 
تعددتٗ المرایا. اغتلفة ا مقادہر۔والا لوان احاذیة لٹیٴ واحد ہری هنا صور 
الحْعلفة المقادیر والالوان: ضرررة مع .ان المرٹی فی حد ذاتہ لیس . متصفا 
بواحد منہا ولیس ھنا شیٴ آخر یدركک منہ ہذہ الا لوان والاشکال وتنجوز 
ابصار المعدوم مکابرة فاضحة فالمرثی ہو القیوم لتلك الاشباح۔ المبصرة على 
و الابداع وت الاشہاح ھی الظلال والرایا الاساء:الکونیڈ :والعڈرن بان 
القضیة القاثلة ان ھذا ا مصر. کذا وکذا کاذبة فلا :یصح بناء النظر علہہا 
مردود بانہ ان کان ا مراد بہذا المبصر ہو نففس امراٹی فی حد ذاته فکڈب 
ٍ1 : ہچمکسپچھ رک سس ےگ ا ہے ےکی ایج 
۲ ہو اشحمود الو نفوری نی رسالتہ التی ماہا بخرز الاعان ۔ ۱ 


۳٣ 
ہذہ القضیة عین امراد اذ عليه مدار اللسبة الابداعیة وان کان الراد بہڈا‎ 
, اللبصر ھو الشہح فذلكٰ حالف اپداہته‎ 


وبا لجملة فالکلام ہھنا فی ال حویة البصر التصفة ہہا بداہة کائنا ما 
کان لا فی حم العقسل .باتصاف اپر ی بہا نم بعد تسلیم ذلك کلہ لا خی 
الہ کلام علىی النظبر الناقص باعرافھم حیث یقولون ان لیس کثلہ شیٴ مم 
ان عد ہذا القائل نفسہ من الذین لا یستطیعون فھم ا عانی الدقیقة الا 
باللمثیلات والتنظرات فقد بینا مثاله ایضبا من قیومیة الذھن للاہیة ا متصورة 
مع عدم اتصافہ بہا ولنا ان تحثله بقیومیة ا حیال للصور ا یالیة مع عدم 
اتصافہ بہا وہقیومیة الاجرام العلویة للاشکال التی تری ھا من بعید آ لیس 
ان الشمس کری علىی هیئة نورانیة مع ات القشسش ‏ ی->حل ذاتا لست 


م,اصفة ہکونہا دئرة ولیست الدائثرۃ امرا مغائ ر! للشمس قتليبةٍ 


هم4 ۔ ۱۷ 


ولنضرب ھنا مثلا تفصیلیا نجعلہ قانونا لبیان احکام الفاطر والمفطور 
ونستعمل الفاظہ فی مباحٹھا تسھیلا علی اذھان الستمعن فعليك بالتحفظ 
بہ فنقول فرضنا حکیا ماہرا بفنون الفلاحة والعارة وتربیة الەساکرو انواع 
آلات. ا حروب خیطا باسرار: السیاسة الدنیة والمزلیة ظریف الطبع لطیف 
الڈھن عالما باوضاع الکواکب وحرکات الافلاك قدر فی نفسہ بساط 
ملکة عریض الا قطار طویل الا رجاء مشتملا علی جممیع ما تقتضیه سلیقتہ 
زتلضۃة کالائہ )0 متمزاعن غضرەہ ممشازا ما عداہ متعانقا ہآثارہ 
فرجع ا ی نفسهہ رجوعا اتا کر یر جع النائم کیا ال راہ 
فصار ا لمعقول متخیلا ورای جمیع ما قدرہ عیانا وکل ما کان ِوَزَة کلیا 


۳٣ ۔.‎ 

وجدہ جزثیا مستتبعا بالفعل نار الفروشة فرای الفلك سقفا مرفوعا ٢‏ 
والارض بساطا معمورا والبحر ذاخرا ٭سجورا وعلیى مھاد الارض اوتاد 
ا حبال رواسخ وعلی تج البحر سفنا کالاعلام شوامح وفی ادیم الباء 
اجراما مشرقة علىی عناطقھا کواکب محدقة ذوات افلاك متغائرۃ 
ومدارات متخالفة ورای بلدانا عامرۃ وامصارا شارعة واقعة علىی اوضاغع 
متفاو تة تحت مدارات متخالفة ذات اسواق قائحة ومساکن معمورة على 
تناسب کامل و نظام فاضل ورای جنودا مجندة و عساکر معسکرة لکل 
جند نان وآلات ولکل عسکر اوضاع وعادات ورای ریاضا جاریة 
الانہار ذوات الرباحن والازعار ومساکن واتجسار واوراد وتار ورای 
نفسه جالسا علی -- السلطنة قائًا بن ہدیه امراء المملكکة فھل ٹھنا 
زورد ھ ری شاف الات وا لا گال رعل اتکی تل ضغب 


وجودہ ا لحیارجی بش من تاك الظلال فعليك بالتامل الصادیق ىی ا ثال فانه 


حقیق بان بعا من الامثال ۲ 
٦.‏ . ا ۰ 


متاز عن نفسه بہذا الحاظ واول ما بلحق نضفسہ الواقعة ی اْٰحاظ ہو 


بالحاظ الان ما کی ابا ی دو نفسہ فنفےہ 


الابنساط الذی بہ وسع الساء والارض وکل ما نی خیالہ مم باحق بہ 
الظلال ا حتلفة ومن تلك الظلال الصورة التی ھی عنوا“ لہ حیث رای 
ام کلت فل سر سا اف نت لاق الا کی اطہاق:انجازا 
عن ال حاظ العقلی حیث یصبر بہ الثابت موجودا والمفروض مققا وبہ 
بصر بعضها جواھر وبعضپا اعراضا مع انہا کلھا سواسیة نی الحاظ 
العقلی ولسم ھذا النحو من ا حاظ بنظر العنایة والتکوین واعتر الوجود 
النبسط بالحیال بی فثالنا ھذا واعتشر الشخص الاکبر بالحیال النبسط 


انبساط ظلیا واعتر الصور الکونیة باللوجودات ایالیة التی لیست عنوانا 


۳٣ 
الہ و ار الصور الاهیة التی ھی. التجلیات' اور اتی ھی عنوانہ واعتبر‎ 
الحقائق الامکانیة اعنی الا“ماء الکونیة بالصور العقلیة المقدرة مع قطع النظر‎ 

7 زا نی ایال اواعتبر الفاطر بالحکم نفسہ بحسب :وجودہ اللمارجی. 

و منہم من ظن ان القول بکون العال م خیالات تخیلة تمذھہب بذمب 
لعنادیة السوفسطائیة وایا کم والظن فان الظن اکذب ا حدیث اذ مذھب اولك 
الہفھاء ان العام خیالات لنا ومذھب دؤلاء ا حققن انە کال لحیالات للفاطر 
مج لو ال لام گال اک لو جوھک رن 
بتاتی من عاقل ان: یقول ان جمیع ما ری النائم پی ومہ خیالات لاصور 
الوجودة فی نعم ہو خیالات بالذسیة لی النائم لا با ہو نائم بل 
ما ہو موجود خارجی ولایثك عاقل من اللئن وغبرہہم فی ان 
ا جود الامکانی اذا قیس ئی جنب الوجود الواجی پصبیر ہاء :منٹورا 
اذکل شی'ٴ ہالك الا وجهه وان الواجب رک ى المکن تحض العلم 
والارادة لا بالمباشرة والاآلات وانہ ان شاء ابطل جوهر العالم وافناہ افناء 
مطلقا زگ پصر معدوما مطلقا وانە لاپتصف بالنسبة ا ی الممکنات بکونہ 
نارہت اکافو را لان والاتمان ولاضرر 
ینا سافة لامتائعیة ولا غرر عتاعة ولاکن یبا تال ئے“ وھل :دا 
الا شان نام بالنسبة ا ی 7 العلمیة نعم قد اثبتوا اعالم الامکائی وجودا 
موطن وجود اتالقٴ واثہتوا ہیا ذانن متغائرن وعدوما موجودن 
متازن وما ذلك الا الغفاة من نحو وجود احالق حیث ظنوہ موجودا 
ڑجود یماثل وجود الممکنات حقیقة وان خالفہ بالوجوب والہال ولیس 
الامر کذلك بل الاختلاف بینم کالاختلاف بن ااوجود العینی والوجود 
الذھنی بل الحق انہم لم بتفطنوا بمجنی الذات ولو تفطنا ہا ما حکوا بان 
ضی انار ات اظالو‌ے اکرا اف قگزہ ارعرْس من 


در ہک 

وھل یکن لاحد من تی اخ شور طات سن ڈات: اتی و فقدائر 

- مکن بطلان ھذا الٹیٗ مثلا کن بطلان الجریة والشجریة واما بطلان 
نفس الذات فکلاء 

ومن استبعد کون العالم خیالات ہانه ما پردہ الوجدان السلیم فذلكٰ 

مستبعد منہ کیف وھل مکن تفطن الصورة ا یالیة لوفرضت عاقلة با ى 

الو جود ھذا الوجود بالنسبة اليہ حیال بل الوجود اس حیالی 


نفس الامر حوا من ۱ ۱ 
بالنسبة ا یٴ الصور اطیالیة کیف والنام زفسه لایتفطن : 


ہو الوجود ا لحارجی 
ہان ما ہراہ فی نومهہ خیالات فضلا عن الصور التحققة فیە فلو فرضن ان 
النائم سمع فی نومہ ان فی ا حارج کذا لحمل ااوجود احارجی على الوجود 
الیل ی بل یفھم من کون الشیٴ موجودا فی ان ارج الا کونہ موجودا 
ی ایال ولانعنی بہ انه یفھم من حیث ان موجود خیا ی بل الموجود 
اعمعارجی عندہ ہو اللوجود فی الحیال فی نفس الامر لا انە موجود خیا ی عندہ 
وبالحملة فلانفھم من قولنا ان ھذا الشیٴ موجود یق ابارج الا ان وحودہ 
مثل وجود: الماء والارض والشجر وا حجر حیث لایتوقف وجودہ علی 
اقطایو سی کردا رکا ھت 7 حر نک اك 
وجودا خیالباً بحیث یکون قیام کل موجود محض العنای-ة والالتفات 
والتصور ٹلا نم من انتبہ من النوم تفطن بان جمیع ذلك کان خیالات 
فکذلك من انتبہ من الغفلة الناسوتیة قال صراحا شعر : 

کل ما ی الکو وہ او خیال الو گکسے کگ ت7 تار طائل 
ثم انا بجعلك حکا نی ان قول القائل' ان العالم خیالات بالنسبة ا ی الفاطر 
الیوم :ہل دوابعد عندالعقول المتوسطة من قول اہل السنة باجمعھم ان الفاعل 
القریب لکل شی ہو اللہ تعالی حتی ان اضاٰ الارض عند اذاۃ الشمس 


او السراج: او خدوث الحرارة عند مسپیس النار لیس حاصلا من الشمس 
والنار وانماٴ ا لمقارنة بینہما عادیة .فعليك بوزنھھا فی مبزان وجدانك ھل 
تعرف بینہما فرقا ٹی ان العقل المتوسط بقبل احدہا وبرد الآخر فتعرفن 
ان حم الوجدان والبرہان والعقل انھا پچری فی ہذا الموطن ای فیا تحت 
اللفس الکلیة والوجود النبسط واما فیا فوقه فکلا م اه قد جرت عادتہم 
بان :یپسموا ذاٹ الفاطر باللاھوت والتجلیات والاماء الا میة ومنہا النفس 
الکلیة ہا جروت والارواح وا ثال بالملکوت , والاجسام وتوابعھا من 
لامراقش وافرک دااہرت ْ 


صن ۔ ۱۸ 


الوجود ئی قولنا زید موجود معنیان ااول التحقق ئى ای موطن 
کان وذلك مما لابتبادر اليه الذھن اصلا بالضرورة الوجدانیة اذ لایقال(١)‏ 
عند تصور زید الہ موجود مج کونہ متحققا یق موطن ا ەلحاظ والغانی انه 
متحقق مثل تحقق السماء والارض والشجر والحجر ومثل حقق القائل وحاصله 
برجع ای انه متحقق ی موطن محقق القائل وہذا المعنی ہو التبادر ا ی 
الفھم بل ہو ا لحقیقة العرفیة وھذا الوجود اصلى بالنسبة ا ی الوجود الذھنی 
وظلى باللسبة ا ی اللاموت وزان ھذا القول وزان قولنا فی النوم ان الشجر 
موجود فی ا ارج ای انہ موجود مثل وجود السماء والارضص وہذا الوجود 
اصلی بالنسبة الی الوجود الذھہنی فی النوم وظلى بالنسبة ا لی الاعیان 
٤‏ قوله اذ لایقال اح یعنی اذا یا تا ٤+‏ فھو متحقق ی موطن الیاظ - 
ػزماء ولکن ھذا القدرمن الوجود فی ەوْطن ا حاظ لایکون مصداقا بالضترورۃ 
اوجدا لی لقولنا ”زید موجود“ء فتدبر. ابوسعید السندھی. 


ٰ 0 ۰ فعنی قولنا زید موجود :یق الحارج اانه مظھر للنفس الکایة 
مظھریته ٹماثٹل مظھر ية السماء والارض وسائز الاعیان اارجیة اذا تمھد 
ھذا فاعام ان الوجود با لمعنی التبادر لیس عہن اللادوت ولادو متصف بە 
لان الوجود ہز اللفس الکلیة واللسبة بینہا وبین اللاھوت نسمة ابداعیة 
فھذا معنی قول الامام الربانی ان اللہ تعالی موجود بلا وجود اصلا لابان 
بکون عینه ولا بان یکون وصفا لہ ای ہو متحقق فی نفسْ الامر بل ہو 
نفس: الامر ٭لایتصف بالوجود النبسط اصلا لا بالعیلیة ولا بالزیادة وھذا. 
کا یقال لانائم ان العمن ا لحارجی متحقق. بلا وجود خیا ی اصلا. 
كِم 4 - ۱۹ 


النارج فی قولنا ہذا الٹیٴ ی الحارج معنیان احد ہا ال لحارج معنیان . 
احد ہما احازج 'عن الاذھان نی ای ەوطن کان وہذا معنی مہم غبر 
محصل لایستطیع اذہان العامة ان بدرکوہ والئانی انە متحقق فی الاعیان 
الدارجیة فالحارج هو النفس الکلیة والاعیان مظاھرھا واللاموت لابوصف 
بکونہ خارجا او فی احارج وہذا معنی کلام افضل ا حققین فی اللمحاتِ 
ان الاول والعقل والوجود النبسط لانتصف بکونہا فی اظمارج نع للعقل 
آسرواحات کا ان الشرع رخصا فن استرواحات العقل ان الاول موجود 
ی الحارج ومن رخص الشرع انہ سمیع بصبر ا ی آخرما قال بعنی ان العقل 
لا بدرك الائئة اشیاء احتھا موجود نی ہذا الموطن والثانی ماہو موجود نی موطن 
ھوظلى بالنسبة ا ی ھذا الموطن کالذہن وانحیال والثالث ماہو باطل ا حقیقة 
کالممتنعات ولایفھے الرابع وھو الموجود بحیث یکون ھذا الوطن ظلیا وخیالیا 
.بالفسپة اليہ فالوا جب على العقل حینۂذ ان یقول ان الاول فی ا حارج والا لذھب 
ای کونە ممتنعاً اواعتبار ہا او خیالیا فیھوی نی وہدة الھل نم جب عليه ان بقول 


۱ ۱ ص۳۹ ہے ۱ 
وی اظارم لکن لس کالایات اظظا ہکا بجب عليه ان یقول ئا و 
کل زصتف عليه ان لیس مل سی 0 قی معنی کونہ 7 ا حارج حیلئدذ الا التاصل 
نی التىحفقق ٠‏ 
ظ4 ے ۳۰ 
ائلق اغل الکثت والیجَدآن وارہاب: الفھود 
والعرفان مو بدین بالبرا ہین العقلیة والاشارات 
النقلیة علی ان القیوم للکرات الکونیة واحد تحصی, 


ہم من نی ۴ الوجود املنثسط ویسمون بااوجودرة العبلیة وحم الا کر ون ۰ 


بیان مذاھب اھل تو حیا۔ 


ومنہم من تفطن باللاھوت مع تغائرالموطن ۔بینە وبین الکثرات مویدا با 
امع عايه العقلاء من الملن وغیرھم من امتناع اتصافه تعا لی بالحوادث وبالدلائل 
النقلیة الدالة علىی التنزیہ وہنور من عند اللہ حتی فنوا نی اللاموت الصرزف 
فھولاء سیاقھم (١)‏ وھم الوجودیة الورائیة ولیس بینہم وبین الشھود الظلیة 
اختلاف عند لے الا ٔی العبّارات الناشیة من تغائر مقاماتہم واختلاف انحاء 
و صولم ای اللاھوت و ذك لان منہم(٢)‏ خرن احدق بصرہ ق اللاموت طاویا کشحہ . 
عن العام راسا قائلا دانی وجھت وجھی للذی فطر السموات والارض حنیفاً وما انا 
من المشرکین) فالحقیق بہ ان یہوح بان لیس ى دارالوجود غیر دیار لا ان اللاھوت 
عین کل موجود او ظاہر فی او قیوم لہ بل الس ا آھو اسلاشق سر راک 
السبة بینہ وہین اللاھوت کیف وھل بعد ا حیالات فی جنب الموجود المتاصل 
٭جزدات وھل بقال اذا شول زید فی نفسه افکارا متناسبة وخیالات متضاعفة 
ان اك التحقق ھھنا کرة کت ی قیی واحد کلا ؛ لا بل السائثرۃ ہی العرف الدائرۃ 


7 تاسرب از با2 واللد اعلم سا السندی 


)۲( کالشیخ ان الفارض و فخر العراقی واشباہا 


“٠ بص‎ 

عل السنتھے: ”لاسما عند العاشق الفای فيه ان لیس فى الدار الا زید وان وع 
من مثل ھذا الحلیل سلظلة ما ا ی الکرة احیلة بعد نفسه گ تلك ‏ اللحظة 
مشرکة وڈھتب من حین٥ہ‏ دِستخفر الله زاما ان 0 الکرة خحیال باطل سابهہ 
عن الاحداق ىی اللاعوت . 

ومہم من انشرح صدرہ واتسع نظرہ فٰ کجبه الکرة عن الاحداق 7 
اللاموت بل راھا 7 فاصیل هاله ومرایا حجالہ مہم من اھمه بیان علا قة المیومیة 
واحاظتہ با حارج مع مافیہ: فاعتنی باثبات اتحاد الوجود بینہ وہین الک 
واضمحلاھا قہ وییئ]۶ بتمٌدسه عن الاتصاف سا والاتحاد معھا یی ا مواطن 
اجال" واشارة وھشو مہج ایخ الا کبر رضی الله عنه واتباعه رھ شیوخ العرفاء 
وائمة الاصفیاء وربا یشبە عباراتہم ۔بعبارات العینیة فی ہادی الرای ویزول اذا 
امعن ق جمؤٌع عباراتہم . 
5 ومہم من ضصاف صدرہ عن ام باتحاد الوجود دِِمَة4 وبینہا وتلکاء 
لسانہ مه حیتثت امتل مدرکته بعظمة اللاموت وتفطن بتغاثر ااوط رق ا تخائرا 
لاینتہی ای محل وعام رکاکة وجود الکرة یی ج4 واستغنا ہ عنہا بہال ذاته 
وحمال صفاته فاحمل القول فی الا حاد واعتنی ہتفصیل احکام المخاثرة حا کا 
بان الکرةۃ ظلال اللادوت وم من فرق بین الظل والاصل وبانہا لاذات ا 
اصلا پل ما ھی الا اعدام استنارت بنور اللاھوت فاوائك الا ئمة اٰداۃ لاھل 
الشریغة والطریقة وہو طریق الامام الربای ومنہم من تفطن بعلاقة القیوىیة 
ریم4 و بینہا علیی بحو الابداع اَل تفطن و تنبہھ باضمحلال الکرة کیہ غابة 
[۔ واطلع علی رکا کة وجودھا نے4 ف اہ -- 0 نہ وامن بہاله الذا ی 
وحماله رر تٹه ما ظھر متا 7 الکرۃ حم و فا بترم املعدمات فعام ان 
لکال اللاھورت وحالہ فی مرایا الکٹرة ا لخیلة بحسب موطن التقنہ بحسب موطن 
شانا عظما وظھورا فخیا وامتلاعت نفسہ بعظمة اللاھوت وتقدسه وتاصل”ه 


2ْ 

لی ورام الوراء مغ ما "استانست بکمال قربة مو قنة با حفظ الہ تجدہ تجامك 
بلو دلینم بحبل ا ی الارض السابعة السقلی* بط غلی اللہ عارفة ٴ باینا 
اٹ ' وؤجھ اللہ مطملنة بانہ ۲ الینا 7 2 رے فلذككکٰ و ًََ 
7 الحکماء سی احانقو ب اہین 7 تاانت الذن 5 خلفاء الانیاء 
یازات اللہ غلیہم اجمعین وھذا سبیل :افضصل ا حققین فھو 'نحمل کل عبارۃ 
ےادزة من الفریقین علی مھا ویتفطنَ مقام اکا الذیٰ نأ منە فَانكت 

یَ‌ ك مماتلوت عليكغ فاسثل الین بقروک کتبھ . 


المتازون من ا لمتصوفة توهموا الاختلات الواقع نی عباراکہم نزاعا نی الال 
ناستنزا قواعد :ال خلاف والحدال' وما ذلك الا گر مکہم عإ على تلخیص القاصد 
ن العبارات: شیہم :۔ ما یقع فہا ٠‏ بن ا حللٴ والغلتات و بتفطتواً آڈکل واحاد 
سم "قد امل القولٴ فىَ ن احد المقَامنٰ واشتغل بتفصیل ما احمه “ن الامرین 
نج کر 7٦‏ نْ عبارة للشیخ الا کبر واسشیاعةَ ناصة عل التغائر ہس العاا _ والاذموت 
1 سن کلام للاما م الربائی وحزبة مصرح ا علی انحاد الوجوذٴ تا زنقل العبارات 
ھا لا یسع٭ 5 غن شاء فلیرجع ا سی الفتوحات وکلام 'الشیخ خَيك رالدن والعار رف 
الجائٰی والعارت اللدنیة: للامام ٦‏ وسکتوباتہ رضی اللہ تعال یل عہم قال ألثیخ 
بدرالدین السھرندی الذی مو * خلفائہ ی کتابہ المعقود لبیان ملآمانہ اس 
بحضرات القدس انہ رضی اللہ تعا لی عه قال "یا ۔ تد 9 82 
آخحر فا انکٹںی 8 ان کا المنسظ ہ+- اط فی 2 را ا حق ای 
آتحر ہا قال ھذا 7 اث ای عون اتی سلمه اللہ انە رضی ال غنه لا 


حرج قرطاس ٣ن‏ وا وسادته کوبت محفلہ رض الله عنه ما مجأاے‌لة 


سو ا 

اق الشیخ بدرالدن السھر ندی رمة اللہ عليه فانظر: یگ ھذا القول وی قول 
العارف ا لحامی قدس سرہ شعر: ت٦‏ "0+0+0" 

کل ما نی الکون وم او خبال او عکوس ق ا لمرایا او ظلال 
ٌٔ قول الشیخ صدرالدن ان لیس هھنا عند ا حققین الا اللہ والعال م والعام لیس 
شینا زائدا علی حقائق معلومة لل تعا ی اولا التصفة بالوجود ثانیا وقد قال نی 
موضع 7 ان الصادر الاول عندنا ہو الوجود النبسط علی هیا کل الوجردات 
اللشترك بین القم الاعلی الذی یسمیہ اھل النظر بالعقل الاول:و بن جیع الکائنات 
ہل تجد بین ھذہ الاقوال فرقا واختلافا وبالحملة فعلاقة القیوەیة : بین الفاطر 
والمفطور 7 ز القول بالاتحاد تغائر الوطن مع تخائرل با ماہیة ینتج القول بالتغائر 
ولکل وجهة ہو مولہا. 

واما ما یفھم من عبارات الامام الربانی رضی اللہ عنہ من ان ما بہ 
التعبن حقائی الامکانیة هو العدم فینقلع اساس القول بالاتحاد راِسا: فلیس معقول 
امقالنا الفاقدن اعت والشھود ا ٰی درکەہ سبیل کیف ولایمکن منا ان نتصور 
ان یکون الشی المعدوم فضلا عز غ افظم قیوما لشیٌ موجود اصلیا کان او ظلیا 
مع انە معارض ما 2 من کلامہ فالواجب ٹاویله ا ی ان ا مراد من ما بەالتسن 
هو ما بہ الامتیاز معنی امارات التأشخص لا التعن ا حقیی اعنی القیوم س0 
کلامہ ان ما بە الامتیاز بن الواجب والممکن هو العدم ای کونہ هالك الذات 
او تقاہلا للعدم او کونہ خیالیا ہو ی حکم العدوم فی جنب الاصلى اوکونہ اننزاعیا 
وھو ایضا کذلك یق جنب الاعیان اوکو نہ فاقد الاتا ار الوجوب کا صرح ہو 
رضی اللہ عنہ بنفسہ فی کتبہ ان ما يہ الامتباز بن الو جب وا لی ٦‏ کش لیس وجود ٹی 
: المکن لابوجد نی ؛ الواجب بل فقدان آثار الواجب وبیجوز ان یکون مرادہ من 
الممکن الحقائتی الامکانیة دون الظلال ولاشك انہا معدومة العسن حرف لان 


اما تنھہ 
و ا تنۃ بصہ' رضی الله عْد بشان الوحودیة ھر ادھ ہہ مہم العینیہ لا الورائیة کیا بدل 


۔--۔٤٣٣٢‏ ۔۔ 
عایہ کلامہ فی ا ہد ٴ والمعاد حیت قال الوجودیة اشخذت الوجود اما انتھی ولأشك 
ان العلبة باللسبة ْ 7 .0 کالصببان بالاسبة ا سی فک الکبار 


شرذمة من الاکابر(١)‏ تقد غلب علیہم النظر فی اختلاف الموطن وتغائر 
الاحکام ہین الفاطرٴ والمفطور حتی ائثبتوا للمفطور ذاتا متغائرة للفاطر وطابق 
-> کلام اھل العقول المتوسطة ا حبوسن عن الارتقاء ای معارج الشھود 
وھ الٹھودیة الضریة وھ معدودون فی اہل الکر عند ارباب التحقیق 
کالعیلية الا انھم قد غلب علیھم احکام التضائر کیا ان ہؤلاء مغلوبون فی 
احکام الاتحاد کیف وہل یمکن وجود حقیقة امکانیة بدون مصادفہا للقیوم 
وھل ھذا القول الامثل ان یقال ان ا اہیة موجودة من غبر انضمام التعِن 
والعشخص بہا . ْ 


الناس من . )٣(‏ صدرت عن العبارات الوحشة والکلمات ااوہمة لکون النسبة 
بن الواجب وال ممکن نسبة الکلی ا ی الحزی وذلك کقو لہ ا حق معقول حض 
' وکقولہ الحق کا ےنس العا لی وکقولہ ان فاعل الوجود لابجب لہ الوجود قبله 
کالقابل ای ا ماہیات فھذہ العبارات وان امکن تاویلھا ا ی ما یطابق اصوخم 
ان امراد بکونہ معقولا محضا انە متعال عن الوجود المنبسط غبر متصف بەه 
وبکونہ کال نس العالی اند ساد لافق افعلیة لیس ورأہ فعلیة اصلا فوجہ 
الہ هو الاستیعاب سادسیح الفعلیات 27 غصلہ ئی نفسه وان المراد او 


ملسم سس ےی سے تپ چب 


(١‏ ھو الشیخ علاژ الدو لة السمنانی و اتباعه, )۷ جفراافغت ال الله ناف 


سظااتت' 
۱ ۱ ان عا -- جو ٦‏ 

ام لی اوجرد النبسط لا العاضل ا - ۲ 
قد ا یحو ذ علہنم الشیطان فزین ْٰ سوء اھوامم وسولػ - 
ٹوا ہامثال تإلكک: بے التَخیفة وصرحوا | بان الوحود 3 رازاعی ودوٴ عن 

فھر ج 7 لو حظ مسا ؾؤ۵,۵ۂ20ی. فھو الو اجب فال ہام فی محصو صضۃة 
الےز ئیة واب بطبیعة الکلیَة فاو ائك کفار شرار الز ناذ قة واؤساخ اللاحدةۃ افل 
من الیہود والنضازیٰ وعبدة الاضنام فالناز اولی ئا ریم پر الن ظلموا أی 
منقلت- بَنقلیَون و جوا انفسهم بالوخوؤدیة ولارینیَ فی انہم, 2- الوجودیة 
ت 3 7 جو ادٴ مذھدب ہہت " ان ایی م ۵و 7 
بنھون. ۳ زاخد من شی ٠‏ وانا من 7 ا فا بنُون شی 
حوت کم ای بی وانتھصض آحرون لرد: ھفوا ھفوأتھم زان ۳ بردوں ع لی الصوفة 
۶7 فیقولون ان الصوفیة قائلون بان: الواجب کل طبع مبعی وھل ھذا الاکن 


ف.--482 ۔ ‏ ۲ 


ون الاس تن بسن الظن بالضوفیة من صمم قلمہ بسلامة فطرتہ 
ووفور محبتہ: لاھل اللہ .َ‫ 2 التوحند .َ 7 - فیلشرح ما صدرہ 
ویض ى امثال تلكٰ البحار: لقلة مزاولتہ 
بالعلوم وقدم فؤزہ 7 وط بعزف قدرہ یق اہی بالاحمال فیذھب ینکر 
الک رة الكونیة زا ما انا من اغلاط ا حس وہو سفسطة وتمذھب عذھب 
العنادیة ففحبتہ مقبولۃ ودغواۂ ما لایصغی الیہا لکند علی شفا جزف ہار قاعلہ 


ویظممن بہا قانہ لکنہ ! م بان 90 08 


یقدم علی انکار الشریعة النبئة عن الکٹرة فینہار بہ فی نار جھنم . 
لہسحفة . ٢‏ 


اللاموت له معیة مقدسة با حارج وا حارجیات وقیومیة منْزھة للنفس الکلیة 
ولکل واحد واحد من مظاہرھا علی حدة لاپمکن بینہ وبین موجود ما تخلل 
شی' اصلا فھو القیوم الغارض وااعروض وعلاقة العروض فھو اقرب ا یل کل 
من کل شی" الا انہ لتغائر الوطن وراء الوراء ٭ترفع ترفعا لایحیط بہ العقل 
فضلا عن البیان وھو منرد برداء العظمة متاأزر بازار الکبریاء لانسبة لشوٴ اليه ۔ 
اصلا فلا یوصف بکونہ فی ا حارج او فی شی“ من اللحارجیات او بظھؤرہ نی ئی* 
او اتصِاقة بشی' منہا اوبان پصل اليه شیٴ اوبان یکون عنوانا تاما لە وای 
بل الصو آظیان من الوجود التاصل وکیف یوصف ایال 7 فی عام 
اغیان 17کت قاتف شر بای ای القر اظطا فا 


ات افارات لاق کات ان کان ان الحارج وا حارجیات 
اللاھوت فھو ظرف ھا ارفیة مقدسة کا بقال انحمبالات فی ایال رات 
الرأةَ والعلوم فی الذھن فھو 3 الذی وسع کرسیە السموات والاض وہو 
اٹحیط بکل شی' ولابحیطون بشی من علمہ فضلاعن ذانہ نما یذکر فی الاقوال 
ما ور عن السلف انہم راوہ فی کل شیٴ اوا مم برونه تارة ظھر یق صورة 
کذا وکذا دتارۃ فی ؛صورة کذا وکذا فھو اما'کنایة عن العیة اللقدسة وللعنی انہم 
رأوا کل : شی' بہ وفیہ وانه ظھرت بہ وفيه تار صورة کذا وتارۃة صورۃ کذا 
کا ۔بقال ىایت الرأۃ فی کل شبح او بکل شبح اى.رایت کل شبخ فی ا رەاۃ 


مس سی ے ہے 


(١)‏ قولہ رھ یوصف الخ لانه عام ان حبال عبارة ما موی اطتال فکیف بکون 
احبال . “رجودا نی عالم ایال والایازم البطلان فتدبر. ابوسعید السندی. 


س8س ۲ . 
7٠‏ واما اشارة لی الوجود اط فتحفظ ولانکن من الممترین نعر لہ مو آخر 
٠‏ القرب وھو القرب بالتجلبات فیوصف بمحسب ذلك بانہ علىی العرش وبانہ 
بحول ٠‏ الرء ونفسه وہانہ بین المصلى وقبلتہ وذاك مبحث اخحر سیا ی نبذ منہ 
'انشاء اللہ ٦‏ 


۲٢٦ ۔‎ 4٤ف‎ 


3 


٦‏ إٍ اللاھوت لە بالنسہة ا یی انحارج والحارجیات نسب 
٠00 07 ۱‏ : 
بیان الکمالات الاربعة جالا شی ت- ور وابط .+۶ لاتعد ولا حصی 


۰٦ ٠‏ 7 صا ۔“ 7 ۰ :۰ ۰ 5 7 أُ 
وتصر بفات عجیبة جلیلة الشان وتقلیبات بدیعة باہرة البرھان جملہا رجع اف 


ازیت الال ایریا 


الاول القبوىیة مع اختلاف الوطن وھی .:الابداع . وھو شامل لفارج 

وا حارچیات برمتہا والوجود .والموجودات بجماتہا وقد ذ کرنا تفصیله من قبل . 
. والژای جعل ال حقائق الامکانیة واحداث ظلاطا وتعناہ جعل الوجود 
. ظاھرا ی مظھر خاص وتنزیل النفس الکلیة تنزلا خاصاً ولائرید بالمعل 
٭ وہ الات ند ظاله الع کاق تسا حون الات ارات وت 
الظلال والوجودِ و بین ال حقائی والوجود ایاما شثثت فقل وہو یعر قاطیة الارجیات 


71 7 ۹ 7 : 5 : ٦ ٠ ۱ 


والرجود مغفطور فحسب وا حلوقیة والمفطوریة وان اتحدا نی بادی الرای الا اذ 
التفتیش بفرق ہیلہا اذ بطلان اسحارجیات یتصور علل نحون احدھا بطلانه 
بہطلانت صفحة ادارج وفقدان موطن الظل کا اذا انل النام فقد بطلت 
الصور ال حیالیة بہطلان نفس اللحیال والثانی بطلازہ ۱ 


ن ظھور ظھورکبابری النائم فی ومه من تعاقب الحوادث ونوادر ااصور: 


بہوجود مثله ای تحول الوجود 


والثالٹ رعایة النظا م الائم وھو التصرف یی احکام الظلال بالتتمم 
وااتیل واعانة امعاونات ولوھین الضادات او بالابطال والتنقیص واعانة ۴ 
الضاداث واوھین المعاونات ےج محصل کجموعھا تناسب مستحسن کم رصع 
النتاش اذا اراد: تنفغیش حا وسیع بالوان حتلفة متشن نقشا ۔صغیرا مرظ 
کا اق الات غرت تاظر اخق رسس بالسواد ا حالك فی موضع 
والضعیف 7 وضع وا حمرة الناِصعة ؛ وضع و الضعرفة ؛ گ موضع وقادع اطلاعنا 
7 اقص اذا لوحظ بالنظ, ر ا ی سئیں۔۔* .0" سی 0 تنىاسے تض ب4 
الٹی 27 ۱ یمیا مستحسنا غایة :الاستحسان ویسنی :ھذا. التصرف بالتدیر 
اج الاکہ م ال 7 من الارواح والمثال والاجسام من الىسائط 
وا موالید 5 ا لی پیلوع نوع 2 الی.. صنف صنف وملة ملة ومدبنة مدينة ومیزل 
مزل وشخص شخص. ‫۱ 
والرابع جعل بعض الوجودات عنوانا ا فھی طریق اطدایة ومسالك 
الو ضول وهی التجلیات ویسمی ھذا التصضرف بالتدی فالاہداع وا حلق والتدییر . 
والندل کمالات اربعة مترتبة یبتنی بعضھا علىی بعض ابتناء الصورة علىی ا ادة 
ویفضی بعضھا ای بعض افناھ الد آل- ا2ھ رالکال النآخر لا غتضی 
ابطال ما احہّہ ال تقدم یل بجرہ ا ی ما یناسبہ الم حر ا ی ان اھٰدایة الناشیة 
من کمال التدی ‏ م تقتض اعدام الشماطبن والابالسة والدجاجلة لم احکمھاکمال 
احلق والتدبیر ۲ اقتضت قیام الانبباء واداۃ لسد منافذ الاضلال وخلل 
۱ الاغواء وھذا البحث طویل الاذبال جدا قد فصلہ افضل ا حققین تفصیلا 
الا رجی فوقہ وحق بہ ذلكٰ لالہ خحص. بهە من بین اقرائه من شاء فلیرجع ای 


کبھ وکتہم حی بظھر لہ اخ تصاصهہ 4 سن ر2 یو 


ہے 
۱ ص4 - ۷٣‏ 


نت ارہ () السمی  ]‏ فرضنا حکھا حاذقا غیر مسبوق باحد .من 
بموطن الا ماغالکونیة .والتنزل الغلمیٰ | اھل الصناعة :ولابشیٴ من آ لاتہا اخترع 
امن عند ۔نفسہ آلات حدیدیة .فقدر جس|ا حدیدیا شکله کذا ولوازہہ 
'کذاوآثارہ کذا وغایثه کذا ومادتةکذا وصورته کذا و ماہ سیفا ,وآخر 
سنانا:و آحر شررا ا ی غبر ذلك فاخذ ‏ یتصرف فی الحدید. واسلحشب ازواع 
ازفا رحل .سے ساقه سی سان نون تا اض ھُرعنا 
”فارتف ۔عن ۔وجوہ انفرائد: الخیمة من :الآٹار واللوازم ۔والغایات ۔نقاب الاستتار 
وجلیت ‏ علی*منصة الظھور ما کانت فی نفس ا حکم من العزائس والابکار 
فلباہیة النیف-۔مثلا نسبة الی الحدید وھی احتیاجھا اليہ فی الوجود:وفی-ظھور 
ما کانت. من آثارہا فی قعر القوة ا ی تبج۔:الفعلیة لا فی تبوتہا فی :نفضھا 
وتعائقھا بلوازمھا وامتیازھا عن السنان والسکین بل مرتبة ثبوتھا کانہا حی 
۔عله مرتبة وجودھا ولذاعدح اذا کان مجلى ھا علی ۔حسب مقتضاهھا ویذم 
. اذا کان :غبر ذاك ویحتاج جعلہ می تاما- ما ا ی السلیقة والملکة :فلو۔م یکن 
-ھذہ اطرتبة۔ مؤئتمة بامام بل موتنقة من راس ا مدحت او ذمت ۔عمطابقتہا لە 
7 عدم مطابقتہا لہ ولا احتاجت ا ی سلیقة ۔وملکة ونسبة ا ی ذھن الحکم 
نوھی انکشافھا ۔عليہ .بواسطة:الصورۃ ونسبتہ؛ ا ی الصورةٴ وھی احتیاجھا الا 
فی .امتیازھا ما عداھا وتعانقھا۔بآثارھا ای احتیاج نفسہا۔ اعنی کون .تلك 
الماہیة تلك..ا مىاہیة لا فی ثبوت 0ھ هذا الاحتیاج: ئی حقق 


)١(‏ قوله مبحث باطن الوجود الم قلت : باطن الوجود موطن اثبتوہ بین اللاھوت 
والوجود الملبسط وسیجی تحقیقہ فی العبقة-٣۳‏ وکل ما ی ہذہ العبقة والعبقات آلاتیة 
فھو من مقدماتہ. فتبصر من فوائد شیخی :العلامة السندی رح..ابوسعید السندھی. 


ْ ے۹٦‏ ۔۔ 

علاقة اللزوم بینہا وبین لوازمھا فلو فر ضت تلك الصورة قائمة ہذاتہا عاللة 
ہا لکانت عالة باماہیة ئی ضمن علمھا بنفسھا وکانت ھی مبدأ لامتیاز 
اك الاھیة عن غبرھا ٹمرجع علمھا بہا حصول ,امتیإزھا بہا وصیرورتھا 
میعازقة بلوازمھا بہا فاماہیة جتاجہ الی الصورۃ فی .الثبوت کیا .انہا حتاجۃ ا لی 
الیدید فی الوجود مال ھذا النحو من الإ صدور نقس .العلوم بالذزاتِ 
وصدور تعانقه بالآثار بالعرض صدوراً مقدسا حیث لایمشاز إلصادر عن 
إلصدر بحسب الاحکام والاثار بالفعل بل, بالقوةۃ فحسبِ فاصطلحنا ع لی 
اتىیة ھذا النحو من العلم ای مایکون عبدأ لثبوتِ العلوم بالعلم الفعلی وان 
کان غبرا قد اصطلح على تسمیة غبرہ یہ وھو الاع(١)‏ منہ وما م یکن 
مہدأً .لثبوتہ لکن یکو مما بتفرع علیہ وجودہ ولامشاحة فیھ ., 


)١(,‏ مثلا اذا تصور المھندس دارا فبناھا علی حسب تصورہ آیاھا فضرنا یسمی 
تصورہ بالعل, الفعلی ‏ واما نحن فلا اذ ثبوت جمیع الکائنات از وعام اللھندس' 
حادث فلا یکون مبد؟.له کیف وعلم کل ممکن وان کان فعلیا علی اصطلاح القوم 
موم بامام یجری علی حسب اقتضاء ذاك الامام فان من تصور‌سلسلة عدد من 
. الواحد ا ی٠‏ ا مائة لامکن منہ ان یحعل اڑوج فرداً اوالفرد ازوجا وان جعل الاربعة 
قبل الثلثة فتسمن الزوجیة والفردیة وتقدم الثلئة علی.الاربعة ثابت قبل علمہ بل امام 
. لعلمه واما اذا,لیوحظق ماہیات الاعداد ا ی الواحد فکل ماہیة اتھا نحصل یق 
مرتبتہا وامتازت ما عداھا بہ فالثلثة انا تقدمت على الاربعة لاقتضاء الواحد 
ذلك لان الواحد انھا حصل الاربعة قومھا بعد تقوم الثلثة و تحصیلھا فالمبدء 
لثبوت ماھیات الاعداد هو الواحد بتکرارہ فلو فرضنا ان یکون الواحد عالماً + 
بنفسهہ وعراتی تکرارہ و وغل ا کا عل ادا الو ھن 
فعلیا علی اصطلاحنا . 


2ھ ۰ :۸ 


حی قائی' 
وعرضیاته س و ما اقتضشٹث ل رن غروضه ولر ومه لہ فالصورة شی العاوء 
اذا لیحظت مع قطع النظر ے الیجود الاصلىی 0 ۳7" بالڈھن ۔الکتتف 
جزٹی . محصل اصلى الوجود واقعة ہی موطن الذھن وھی ۰ لانتزاع امعاوم 
- الذیٗ ھو عینا :باعتبار فھی قیومة للہا باعتبارن. ولا تغار الميطنان ای 
موطن الذھن وموطن ال حاظ فالنسبة بینہما ابداعیة فالصورة فاطرة والعلوم 
مفطور ولذا لایتعدی ابھامہ الیہا ولابنافی کایتہ جزیئتہا وابھامہ تحصلھا مم 
.اذا 0 لوق" اخصصضات بالمعلوم من الفصول املقسمة حی تضتت ۓ 
متعددة 0 ' محخصصات ا ای تصر 7 اع ٦‏ 1 سس کک 
02 بالا اص الکنات اي ۴ فرد فرد لا 2-1 العنمة 
اللحیالِة ولا الو همٰیة ولا العقلیة بل . الحعاظرة فقط فحصل عالر:: :اثابت سحاظی 

یَ طبق العام الموحود الحیسا لی والصورۃ العءلمیة قبومةے لہ ابداعا بوجودھا ّ 
ومقومة لہ بوجودھا الظلى اذ ا مقوم ہہذا العالم ہو العلوم وہو عان الصورة 
اذا لوحظ موجودا ‏ ظلیا والحق ان نسبة التقویم ا ی الصورة تسامح اذ ا مقوم 
اھ َ وھو صادر منہا علی و الابداع ٌَ. الفطو_ ما لابتعدی 


6 زیدق ھذہ لق مہحٹ کس وضو تک وشروح سرغال اقیرت؛. 


۱ اس ١۵ہ‏ 
اےاصل من تجلسہ وتنوعہ وتصنفه وتشخصہ علىی العنی المذکور العالم العقلی . 


تی 


أ2 ۹ 
کفٗےة ۔ )۲۹ 


اعس پل ےش 


الصورة العلمیة العلم الاختراعی اذا فرضت مہدأ لانکشاف ا خصصات 
. ازفا کیا قد فرضناہا بدا لانکشاف نفس العلوم الذی ہو کجنس الاجناس 
لعامُ العقلی فلاجرم انہا بحسب وجودھا امحاظی جنس لعالم العقلی وفصل لە 
ونوع للافراد ومقسےم للاجناس ومقوم للانواع ومازوم لللوازم ولازم ارات 
وصنف ومصلف و شخص ومشخص وی ما یھ "ٌَ لکل واحد واحد وعا 
اف وت الو بعد على امتناع اشّال الٹیء الواحد 
بہ الاشتراك بین الجمیع ول یقم دلیل اع اشمال الٹیء الواحد, 
للاجناس والفصول والاوازم والملزومات کے والمعروضات فنسبتہا حجسبی 
وجودھا العاظی ای نسبة الواحد العقلی ا ی العالم العقلی لیس کلسیة ال نس 
الی الفصل ولاکنسبت ا ی الحقیقة بل کلسبة النوع ای الشخص عند حققیہم ۱ 
حبث عدوا الشخصات خارجة عن الشخص فجعلوا النوع ما بە الامتیاز لکل 
شخص وعا ب4 الاشرال با عیخ الاشخاص ولألم اہ الذسبة بالانفسار 
نظرہ ما ادعت الاشراقیة من تجوز القشکیٹ فی الذاتیات فالمذانی المشَرك 
ہو تام الحقیقة للکامل والناقص ععاً وہو ما بہ الاشراك بینہما باعتبار وھو 
اعتبار الابہام وما بہ الامتیاز بینبے| باعتبار وھو اعتباز الکمال والنقصان . 


العام العقلی لسبّة ا سی الصو رة العلمة لسمة لاوازم الذاتیة ال وا 
حبث لایمکن تخلل العل بینم اصلا فان کانت الصورة واجبة پا رات 


ےے ٣ق‏ اعت 


بعِن وجوہہا لا ہالوجوب الستفاد منہا اق خاقت مکنة فھذا مکن بعسن 
امکانا لا بالامکان الستفاد منہا الیس ان نز الانسان ٭ کاست عنل 
' تعٹزرنا الانسان دون الفیس ہو تمحقیق الصورة العلمیة للانسان دون الفرس 
فان فرضنا ان یکون الصورة واجبة التحقق فلاجرم ان الانسان واجب 
ایز وجوب کونه متمبزا عین وجوب تحقق الصورۃ لا غیر نظیرہ فرضنا 
ثقطة واقعة فی خلال نقاط کثیرة مبوثة فنفس تحقق تلك النقطة تعین مرور 
الداثرۃ المرسومة علہا ببعد بحدود علىی نقاط معینة وبعد آخر علی نقاط آخر 
ورھکذا لایمکن - الاو ی علىی هھذہ النقاط ولامرور الاخری علىی تلك 
۱ فلیس منشأ تعین اوضاع الدوائر الا التحقق النقطة علی انہا مرکزھا فان کان 
می النقطة علل ھذا النحو واجبا فھذا التعین واجب بعین وجوبہ وان 
کان ممکناٴ فک کكذلك 7 لاق وس2 ران تالق وہ خاتی :نات 
واحتیاج الیل العدات والاسباب فتحفظ النظبر فانہ وان کان نظیرا لکنە ما 
یعین علی فھم القصود, 


- اللاھوت علمه عین ذاتہ باتفاق جھابذة اہل النظر والاستدلال وائة 
ارباب الفناء والاضمحلال وکلام الامام الربافنی نص عل العینیة فی مواضع 
هھدیدة والقول و منہ اشارة ا ی صدور العالم العقلی وہو علر بمعنی 
العلوم والکلام ہھنا ئی العلم یمعٰی مبداً الانکشاف مم ان اھل النظر قد 
برھنوا۔ علی او وم بتیسر بعد لمن خالفھم من ابطالما ما یعتد بہ فھو 
کالصورۃ العلمیة المتعلقة بجمیع الاشیاء مبھ‌اتھا وحصلاتھا واجناسھا وانواعھا 
زاشخاص_ھا فعلمہ فعلىی وہو مختص ہہ عندنا لپنس للممکن اليِہ سببل وذلك 
بہوجوہ : الاول . ۱ 


س۷ ۵:ج 


الاول ان علم المکن بالشیٴ قبل وجودہ لا یکون الا بالصورة التی هی زائدة 
على ذاتہ فلسبة ا ماہیة المعلومة الیه. لیس کاسبتہا. ا ی.الصورة۔ فلا یکون. المکن 
بدا لثبوت معلومہ بالذات بل انھا ہو انکشآف امر متمیز بغیرہ وہو الصورة 
علی خلاف امر اللاھموت فائہ. ما کان کالصورۃ العلمیة فالمعلوم لم یتمیزالا بب 


والثانی ان علر المکن حادث و ثبوت ا حقائق ازلی فلایکون مبدأ :لە . 


والثالٹ ان علم ائیکن ا کرت 2-5 محضاقط بل برجع ا ی العام 
الحکا ی اذ اول عایدرکە المکن ہو ا حسوسات فاذا اجمعت یف 7 
صارت معدة لفیضان صور الکلیات عل عفلہ فاخذ علی تلفیقَھا وتالیفھا 
با حال المفکرةۃ فحصلت صورة مؤلفة سماها اختراعیة مع ان ارکانھا مُنْ 
العلوم الحکائیة واما اللاھوت فالعلومات جاتہا ناشیة عن ذاته لاسبیل 
فکایة فی علمہٴ اصلا نم لہ علم حکائی ایضا بعد وجود ا لمعلومات فی 
الحارج وھو علم آخر فاذا لە عم عضررقی بذاتہ وانطوائی بالعام العقلی 
وحصولٰ با موجودات اعلحارجیة قبل وجودھا اذا العا م العقلی صورة العالم الحجارجی 
سض رح و سا اضر یق ال و لتغیر فی نفس العام : 

لبصفة ے ۳۲ . 


اللاھوت اذا کان علمہ فعلیا صدر عنہ الواحد العقلی وھو نفس ذاتة 
صن حیث وقوعھا فی موطن ا حاظ فانفسر انفسارا تاما کاملا سابغا فسمی 
عالما عقلیا وہو غائص ئی الوجوب غامر فی تحقق اللاھوت واجب بنفس 
وجوبہ مقدس عن ا ادةۃ والصورة وا لح وھریة والعرضیة متعال عن الوجود 
الحار ج جی غیر متلوث باحکام تکون منشأ غارتہ اللاموت غبر منقم 
باشحعولیة وا خلوقیة سبیلہ سبیل لوازم اماھیة بالنسبة ای مازوماتھا ولذلك میت 


ہے 8۴ نت 
الثابعات اماء کو یة الم نرا ی وجدانك لابتاتی منہ تصور ارتفاع ثبوت ال حقائق 


وبالجملة فقد عرج ا ی ھذا الملوطن ارہاب ا لعارج العلا وائثبتوہ بین 
اللاھوت والوجود النُسط ولسبوقیة الوجود بہذا الموطن موہ آخر الاماء 
لتىاحرہ عن هھذا الموطن ولىرتبہ عليه موہ بظاھر الوجود کا “موا ھذا 
اللوطن بباطن الوجود فالواحد العقلی اسم من الاماء الایة فوق اسم 
الرمن ولزاہتہ عن احکام الغائرة مع اللاھوت لم بنساخ الثابتات فیہ من 
الحقائق الامکانیة الی ھی اصول الظلال الکونیة عن الا میة ولذلك میت 
ا ماء کونیة کا انسلخ اللوجودات احازجیة عنہا فلا تسمی اساء بل خلوقات: 


نم ان یم فی اس عن ھذا الموطن الفاظا (۱) : منہا الواحدیة والتنزل 
العلمی وباطن الوجود والاعیان الثابنة والکز ای فیا بنقلون عن الرب 
تبارك وتعا لی کنت کمزا مخفیا فاجبت ان اعرف ومنہا )٢(‏ الا ماء الکو نیة 
را خخان الامکانیة ہوم الظلال وا ً ااواسع .. ا" ا 


تیر ناظرو کلامہ ئی حل معناہ الافلاطون ایضا اشارة ا ی ھذا الموطن 
حیث قال ان. الکلی اجرد موجود فی ا حا ج فالمراد بالوجود التحقق الشامل 
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)0 اللیۓ موب اہ ماما 


(۷) الف پا" الامام 
ار بائی : ۳( الاربعة بحسبی -- افضصل ۱ احققین ی ایز الک 


سے 890 .بے 
از مقصودہ اثبات الثموت حقائق قبل وجودھا وجمھور الفلاسفة یعہرون عن 
ھذا اللوطن اجمالا بالعنایة الاو ی وتفصیلا بالعقول وظرف الدھر. 


طف4 ۔ ۳۳٣‏ 


باطن الوجود مازہ عن کون جوہرا او عرضا بھعنی الموجود لا فی 
موضع ااہترتر یف وضع وعن التغیر والتجدد. والنقص والقبح والتاف وعن 
الاستبداد باحکام المغارةَ عن اللاھوت بل شانہ الاضمحلال فی سطوۃ الوجوب 
وذاك لان وزانه مع اللاحوت وزان العقولات ا جردة مع العاقل کیا ان وزان 
امیحودات ا لحارجیة معهہ وزان ا خیلات مع ا حبال فہہتا ان الاہیة المعقولۃ -ْ 
ا جردةۃ ایٰ بشرط لا لایتصف با حوھریة والعرضیة با لمعنی المذکور نع اذا تنزلت 
بی عالم ایال اتصفت باحدھ| کذلك الاسمإء الکونیة فی مرتبة ذواتھا اغیر 
متصفة بشیٴ منھم| لم اذا تتزلت فی مرتبة الظلال اعنی الیجود ا حارجی اتصفت 
باجدہ|: وکا ان المعقولات ا جردة بل الصورة الیالیة بحسب وجودھا احارجی 
وفیامھا با لحیال لا تتصف بالتقضی والتصرم کیا نعصف بحسب الوجود ایا ی 
فکذا ھذا آلیس ان النائم اذا رای نفسهہ یقراً قرآنا او ینشد شعرا فلا شك 
ان الصوت لکونہ سیالا لا یمکن اجماع اجزائہ فی الوجود فلاجرم انہ لاہزال 
بنعدم لفظ ویوجد لفظ مم اذا اتم انعدم کلە وکذا اذا رای نفسہ یمشی نی 
الریاض او یسبح فی البحر فلاشك انه بنقطع المسافة شیٹا فشیئا وانه یغیب 
عله شیٴ بعذ ما کان ظاہرا و بظھر عليه شیٴ بعد ما کان غائبا وھکذا نی 
الامتد 


۱ 


اد الزمائی انه بری مرة اصبح وینصرم وقت الضبح شیئا فشیئا فیری انه قد 
ری فینصرم وقت الاشراق شیئا فشینا وھکذا ا ی انہ ہری انە قد اسی فحینثد 
بتعدم النور راسا وتغیرالشمس وتْلفه الظلمة و تبدوالنجوم وقس عليه سا ىر التغیرات 


ا ٠‏ ۱ ۰ 7 
وا قعة عالم الحبال مع انە لا بعجدد شی فی اخ یال بحسب وجودہ احار جی ولایفوتہ 


٭۔۔ ٢٥٥۹‏ سہ 


ہیں 

ہل على اللرتیب والانسلا والنظم الذی ظھر فی العالم. ا حیاك لکن 
وجود اللاحق منا لایتوقف علىی عدم السابی بل ہا مجتمعان مع مراعاۃ السبی 
والشق وقس عليہ استیعابہ للامتداد الکانی وا لحرکة والامتداد الزمانق للصبح 


الام ولطلوع الشمس وغروہہا .ولانور ۔و الظلمة ولانطاس النجوم وبدوهامعاً 


مع الترتب ولانرید بالٹرتب افْغالق العقل بالقضیة القَائلة ان الصیح مثلا مقدم [ 


علی الاشراق بل رید بە ان صورۃ الہار بتا مہا منطبعة ۰ی الخیال علىی<وجہ 

مصدق عا لی الصبح ان مقدم علی المساء نظبرہ۔ انا اذا ابصرنا ایح ر ا متموج دفعة “ومّد 

ادرکٹا جمیعء|مو اجه معا علی الرتیب المتحقق, فیہا من السبق والاعق ‏ فتلطلف 
ىن نفسك حی تدرك بطن الکلام:. 


و با لحملا فھذا العرف ہیں الخبلات سب وجودھا اسلیا,۔ رجی وین نفسھا 


حسب وقوعھا نی عالم ا حیال من لحوق التقضی والتصرم لا حدھا مع ثبات _ 
الاخر والمعقولاتِ ال جردة الطف ومغاىرتہ مع ا حیال اشد۔وکذا اقتضاء ا لحقائق 


للوازمھا بحسب العا م للعقلی لا ہوصف بالنقص والقبح والا لکان کالا وحمنا 
اذا الظلالك لا توصتف بالنقص والقبح الا لعدم اثمامسہا بائمتہا الاصول:اثماماقاما 
والائمة لیس ٔ اعة آحر تی بقاسون ایہم بالائمام وعدمه وکذا ثبوت شی 


من ال لحقائی لابنافی. ثبوت الآخر بل النافاۃ بین کل منافیین انھا ہی یف 


ىک 


الوجود وکا ان ا لمعقولات لابمتاز عن الصور العلمیة باحکام مادیة بل ھی 


0ھ گمئو-- 9 - ٰو٘  ‌‏ !+4 9 َ1 
ی تقدس اللاھوت فھ و کالماء ا حبطة بارض ظاھر الوجود. ۔لابصل الیہا غبار 
التغیرات فھو سبوغ نی سبوغ وکمال نی کال و زاہة فی نزاہة وہو وان کان ئی جنب 
اللاموت اعتبارات محضا !لا انہ نی مرتبة مِقَن غایة الاتقان تحققهہ“اقویمن 


وٴ اصلابل ہو۔ەستوعب للقرآن او الشعر جمیع ۔اجزاممم| معا لا علی انہا 


ہن تج 


ِِٗ 


ص.ٹ ١٥‏ 
تو صیفہ بالعدم فا )2ص ود مه تمّدسهہ عن الو جود لا بطلانہ . 


طھ_۔_4ة - 3 ۱ 


باطن الوجود کال اللہ الذاتی الذی بہ استغنی عن توصیف الواصفین 
ومحامد ا لحامدین وجال وجهه الذی بہ عشق نفغسهہ فاصطنع مزأۃ ظاهر 
الرجود لیتجلی ہا جال وجھهہ وہو حکتہ البالغة القاضیة علىی القدرةۃ 
والارادة التعلقتین بظاہر الوجود فھو الغایة الحقیقیة والمقصود الاقصی من 
تقالیب الصور' الکونیة وتصاریفھا وہو منتہی سلسلة بواعث وترجیح احد 
التساویین بالنسبة إلی القدرة وھذا معسنی جھابذة ا لحکماء ان غایة الافعال 
الاحیة متقدمة علیہا فی التحقق کا ان غایة افعالنا متأخرة عنہا وما مثله الا 
کٹل ماہر بفن الموسیٹی سول فی نفسه اانا متناسیة فاخذ یضرب الطنبور 
فینحدر النقرات مرة ویئرسل اخری ومفضصض الصوت مرۃ و رفع اخری ا یغیر ذالك 
ما یصنعه مھرة ھذا الفن ولا شك ان کل ذلك بارادتہ وان ا حفض فی مقام الرقع 
والرفع ی مقسام الحفض تحت قدرتہ لکن التسویل السابق رجح. ما رجح فغایتہ 
القصوی ومقصودہ الاھے من, الافعال التقنۃ وا حرکات التفننة لیس الا 
تطبیق الصوت بالتسویل والباعث لضرب الطنبور لیس الا امتلاّہ بالالشان 
اللتنساسیة وملکة ا موسیتی فا یا مس اظافر الوجود اليه الا کنسبة الثال 
الجزئی ای القاعدة الکایة حیث یوردہ ال حکم تفھا لاذھان القاصرین فکالہ 
الانی ہو العلم بالقاعدة الکلیة وہو امش لابراد اللثال ال جمزئی اوکنسبة الرأۃ 
المتحریة ای الوجه الصبیح تحاذیہ شیئا فشیئا فتحی انفه مرة وجبینہ آخری 
کے مر وعیلیہ اآخری وخدیہ مرةۃ وشفتیہ اخری اوکنسبة البحر المتموج 
70 0فاو دا تخت فات سرت گی حخط ا 


ے۸ ہہ 
وساکنہ آخری ؤمتفقاربة مرة ومتباعدة اآعجری وەنظومة مرة وھنثوره اخحری 


[ئ 
4٤٥-2.‏ ۔ ۷۹۔ 


باطن الوجود قِْ تفطن بہ اساطٰن الفاسفة من الاقدمین واکار 
الحککة من السابقین فعبروا علہ با تیسر خر من ا جازات والاستعارات کا 
هو دابھم ئی التعببر عن ا۔ل حقائق من التوسع یىی استعمال الکنابات کا لاتحبی 
علل من تصفح کلماتھم واطلع علی مسامحاتھم تالق انا تا مو مان اع 
الفنون باجمعھم واکابر الفرق برمعتھم وحق بہم ذلك اذ قد وصاوا ال 
القاصد فاعرضوا عن الاعتناء بالوسائل وفازوا بالوصول فاستغنوا عن تحہیر 
وی ْ 


الاستنارۃ بنور ا حقائی عن کوۃة الاصطلاحات و الحولان نی میدان القیل 


والقال والاهتام بتاسیس قواعد المشاغبة وال جمدال فذلك من بدعاتھم النیعة 
وآخثر اعاتھم البشیعة بفرح ‏ ہہا الصبیان وبرتاض ہا الفتیان فالمتفلسفة من 
التآخرین قادتہم صناعتہم ا ی مسخ کلام قامامہم فعجزەوا بان العقول 
جواہر امکانیة مفارقة مبائنة الذات والوجود عن بارنہا مستبدة بالتاثر 
والتصرف .بل بالحلق والابداع نی العا م وتشیٹوا فی ذلك بمسامحات القدماء 
وباوھام من 07 انفسھم موھا حججاً فسبحان من اضلھم علی عٰ واحتحب 
منھم محال وجیه وٰٰ ام ا لی انه اقرب ا ی کل کائن رتو و سی 
من ظاھر الرجود وباطنہ وما مثل ھہذا القول الا مل قول من بقسول 


١٥١۹ -‏ ۔ 

ھا پامعھا ہو النفس 2-3 قیومینہا للمعقولات اقدم من قیومی"ہا المخیلات: 
بالطبم وان شئت التفطن ا اراد الدماء من اشباراتھم فعلیك بتفصح 
کب الولوجیا للفیلسوف . الاعظم ارسطاطالیس )١(‏ تد .فیہا شیا کیرا 
با بسلك بک مسلک السداد ی مبحٹهھمھذا: متا اه قال ولقد احسن 
الافلاطون الالھی فی وصف ا حق الاول حیث قال ان ان حالق للعقول 
والفوس والاجسام ہو اللہ تعا ی . ۱ 

ومنہا انه قال ان ا حق ان کان کا رکز فالعقل کالدارّة الساکنة ؤالنفس 
کالدائرة .المتحرکة یعنی بہ ان ا لحق ھومابہ التعین والقیوم ا حقیی للعقل والنفس 
جمیعا کا لمرکز الذی بہ یتعمن اوضاع النقاط المفروضة فی الدائرة الا ان العقل 
ثابت والنفس متغیرة . ۱ 

ومنہا ۔انہ مثل مراتب العقول والنفوس والصور النوعیة وارتباطھا: 
بالحقی جل مجدہ بصائع ماہر سول ئی نفسہ نقشا یق غایة ا حسن والبہاء 
م اصطنع .من الاجسام الصلبة کالحدید وا لحجر خاتا فنقش فيه ۔ذلك 
اللقش فھذا النقش اآنزل فی ا حسن والبھاء من الاول واقبل للتغیر منہ 
حیث یعد الاول من کالہ الذاتی فیدوم بدوامہ والثانی من کالہ الفعلی 
لابیحب دوامہ بدوامہ فضرب ہذا احاتم علی جسم لین کالتراب ا باول او 
الشمعة فیحصل نقش ثالث هو انزل من الغانی فی البہاء وا حسن واقبل ااتغیر 
اراتا وت هو اللشھور هن ولکن التعحقیق ان هذا الکتاب لیس 
من مصنفات ارسطاطالیس: بل من فلا طونس الاسکندری المؤسس للفلسفة 
الملاطوزة ال حدیدة وقد طبعت مرحتہ فی اللغة العربیة واول من اخطاأً فی جذہ 
النسبة الحکم الفندا,ی. اقتبست ھذا من اما ی الشیخی العلامه عبید اللہ السندی ۔ 
ابرسعید السندی . 


220 
منہ من جهة الادة الافعلة فالاول عقل والثانی نفس واثالٹ صورة نوعیة 
والشمعة مادۃ فھذا تفصیل ما ذکرہ اجمالا وعباراتہ علىی هذا امنوال ی ذلك 
الکتاب اکثر من ان تعد وتحصی کہا اشارات لابد فی حلھا من حدس 

صائب ونقلھا مع شرجھا ما لایسعہ اتصرات. -- 

ومن اللاحقین البالغین مبلغ السابقین الصدر الشبرازی قد بین ھذا ااقصد 
بعبارات مطنبة کیا ہو دابہ فی الاسفار یتعذر نقلھا الا ان حاصل بعضھا پرجع 
لی ان العقول اتحاد الوجود الحقیی الذی ہو عین الواجب جل مجدہ ہذا . 

5 ان الحکاء اللتفطنین بباطن الوجود منہم من سلك مسلك الا مال 
لامر ما اعتراہ فاثبت ا عالم العناصر بقضهہ وقضیضه عقلاواحدا و ماہ بالعقل 
ااقعال ولکل فلك فلك عقلا عقلا وہ الشائیة وظی اہم انا توافقوا نی 
الکرة وم یئیسر ہم الرق اپی الال البحت حتی بٹبتوا للعالم لحمیعہ عقلا 
واحدا وھو الواحد "5 لعدم تفطنہم بوحدة العالم کا تفطن العرفاء بہا 
و٣وہ‏ محیثیة الوحدة بالشخص الاکبر. 


ومنہم من تطلع ا ی الانفسار واہم بالتفصیل فاثبت لکل نوع نوع 
عقولا وماھا ارباب الانواع وہ الاشراقیة وظنی انہم انا اقتصروا علی 
الاجال ول یتیسر ہم اللزول ا یل عقول الاشخاص حتی بثبتوا لکل شخص 
رباکا اثبتہ العر فاء وفصله الامام الرہانی حیث قال ان لکل شس تھسا 
الاسہاء انتہی لعدم فوکم بالصورة ۰الشخصيیة فظنوا ان ا حوادث انما برتبط 
بآہاٹھا القدسین من العقول بمقائقھا وانواعھا دون تشخصاتہا والتشخص اا 
بنشأً من تخالیط مواد الامہات من العناصر وموالیدھا ولیس كکذلك عند اھل 
التحقیق بل ما من کائن الا ولہ مع العام العقلی روابط فله من حیث اندرا<* 
نی وحدۃ الشخص الاکبر وسریان التدبر الجمل النازل من طبیعة الکل ‏ 


: ای 
الواحد العقلی ربط ومن حیث اندراجہ فی نوع من الالواع ؤضریان !لندہیں - 
العالم النازل من طبیعة .النوع مع رب النوع ربطا ومن ۔تعینہ والتدبیر البارز من. 
جذرہ مع وجودہ العقلی النی هو مربیه خاصهة هھذا۔ 


واما ا حققون من اہل الکشف والشہود بفقد عرجوا فی معارج الاججال 
الیل ان اعتلقوا بذورة الوحدة المامعة لشقات. الاسماء برمتہا وہو الواحد 
العقلی وٴزلوا فی منازل الانفسار ا ی ان وجدوا لکل کائن من الکوائن بل لکل 
واقعة من الوقائع مربیا من الا ماء واصلا متأصلا فی عال .القدس کا لا بخی 
علىی من تصفح کلامہم بل من تصور باطن الوجود حق التصور۔ ۱ 


عارض قد ماء الاشاعرةۃ سفسطة التفلسفین ق اثبات العقول بان وجود 
ا جرد المغام الواجب یستلزم ترکبہ تعا ی مما بہ الاشتراك وہو التجردد ونما بہ 
الامتیار واتفق جمھور التأخرین من الاشاعرۃ والتفلسفة علىی ان ہذہ احجة 
شعریة اذا الترکیب انھا یلزم لوکان المشرك ذاتیا لیس کذك کیف والتجرد 
امرعد می فلا یتصو رکون ذاتیا موجود ما فضلاعن الواجب ھا بہ الاشَراك 
هو الامر العدمی وما بہ الامتیاز عبن حقیقتہ فانمحق ا حال ۔ 

وظنی ان القول بشعريیة الحجة ناش عن عدم التفطن عقصودھم 
ومواخذة لفظِة اذ م ریدوا عن التجرد مفھومه الانئزاعی العدمی بل 
منفأہ اذ لاشك ان للموجود الیرد وا آخر من الوجود بہ یستتبع آثارہ 
اب یناز عن الادیات مع قطع النظر عن الوجوب والامکان وبالجملة 
اشراك الاحکام یدل علىی اشتراك منشأھا ویفضی ا ی اشٹراك الذاتی فکنوا 
ع٭ بالتجرد تعببر عن الللزوم باللازم یا ھو داب ا حائضین یق ہج 


ت02 
۔الحقائق ۔حیث یعبرون عغن الاجناس : و الفصول بلوازتھا قیف | وٰٰ برع ما" 
فا فی اللغة: فلا سبیل :ای التعببم و الا التجوز۔ 4 نے 2 


من قال 07+: 0 بة علی العکلمین القائلین بتجرد ت2 


7 المّائلین بتجر د العام العقلی فقّلد وخم لانہم اما بقولون ان الصفات 


او العسالم العقلی : جر د بین نجرد ای جل جدہ بعینہ منسوب الما وذا 
لڈیستلزم. اشتراك الذاتی الا ی ان .حرکة ا٣‏ جسمین ا یل جهة واحدة طبعا تدل 
على اشتراکھما فی عبدئہا وی العقل بانہما من نوع واجد اوجنس واحد 
ضس کوہما ارضیین' او : ناریین خلاف حرکة العوارض تبعا لمعروضپا 
کاللون التحرك ا ی جمة السفل تبعا محدیدہ فانہا لا تدل علی اشتراك ذانی 
منہما والسرفیہ ان الاشتراك انا یکون بین اثنین وھھنا حم واحد منسوب 
الیل شیٴ بالذات وا یل شی آخر بالعرض فیکفیہ منشأً واحد متحقق ی 
الاول نم اذرة لَکرَنه هر تال لئ“ الا من' علاق وچا فتد لکن 
اھ کا کات وڈ راید لضاف شی و داظر سور تال او جرد 
تعالی لرم ہذا۔ا حال بعینہ فاذا بان الحق وتبین الرشد من الغی ان التحقَق 
بالذات ہو الحق بل ہو نفس التحقق والکل متحقق بعین ہذا التحقق : 
فلامکن تحقق هو یتین مثغائژتین اصلا وما یتمحلون فی دفعہ من ان 
جی۔ نود و نی جو تس ما پھجه الطبع السلیم فخذ ما صفا 
د. ماکذر ۱ 


الناشیة من کونە جبروتیا مقدسا یسمی انکشافہ بالسز فی اللہ فلابزال العارف 


رج 


پیر فی اللہ حتی ینکشف الوحدة الجامعة لشتاتِ الاسماء وھذا یسی بتوحید : 


باطن الو جود فتیُن حیلئد ان اللاھمورت اول الاوائل مفھوما - الہ' . میدء 
البادی حققا )١(‏ ولایندرج فی مفھوم اصلا اندراج: ا زی فی الکلی 


بل ما ۹ن مفھوم الا وہو بحسب مفھومیتہ ناش منھ وھو قا۔ احاط ك0 


من فوق ومن تحت وھو القیوم لثبوت والمبدء الاعلىی وخزانة العقولات. 

تم انہ لا رت یں وت لاکن ارت تماق 

۱ اللاھو ت ان نسبة اللاھوت ا ی ا اہیات کلسبة المقومات الہ فھو ال حجنس 
لعالی لمیع الحقائق وھذا الظن یشابہ ۔ظن الوجودیة العینیة عند فنائہم 

پی ظاہر الوجود حیث بجزمون بان نسبة اللاھوت ا ی الظلال نسبة الظاھر 

ای الظھر فھذا ەن قبیل السکر۔ ٰ ۱ 


مم عليیك ان تذکر ما اسلفنالك من ان لیس لشیٴ من الاشیاء مزلة 
العنوانیة التامة ‏ لللاھوت اتا عنوانیتہ عقل ونخیبل والعنوانیة والا فضاء ا ی 
عین المعنون وخذر حقریقتہ اما ھو شان اللاموت باللسية: کت ثیٴ وھل 
یبفضی التخبل او المعقول 7٦‏ العین المتاصل افضاء تا تاماًٗ انما افضاءہ انتقالن 
نظر البصہرة منه النہ حا کاتہ اآباہ ٤‏ ٹی من لوازمہ: فلك ان حمل کلام 


من قال ان ا حق کا لجنس العسا لی على ان امراد ان اما من اسمائہ وو 


الو احد العقلی کا لحننس العالیٰ ہی جمعه لشتات ا لحقائق ودخولہ یسنخھا 
باعتبار ما وان کان عینہا باعتبار آخر: 


سسےم۔ 


ٰ أامفھومات گور لافارت قْ مفھوم م ۰٠‏ ھ منشاً - کلھا ۔ 
ابوسعید السندی ۱ 


۴۷ 


میں اھت وتقدسہ وتغایرہ . 
"0١۳8۳‏ . ] باطن الوجود لالہ وزاهتہ و ور غع 
مبحث ا حب اجبروف و اارجود محسب الوطن لامناسبة بینہ وبین 
ووسچسوچچچو .جح ب۳ ع 2 ہے ےو : 
ظاھر الووجود اذا اللعقول وان خص بالف خخصیصات وتصرف وفبِهھ انواع 
تصرفات بالتلمیق والتحلیل نے ل(یصیر متخیلا قط والمتخیل وان تصرف 
يہ بالۃ لتلطیف والتجرید لا رصیر معقولا قط الیس ان العبن ا حارجی وان کان 
الطف غایة اللطافة ل'بصیر ڈھنیا والذھنی وان کان مفّیدا غاية التشید لابصہر 
عینیاً فلاجرم ان بیٹھا واسطة لہ یست من جنس العقولات الصرفة ولا من 
وع الحیلات ا غحضة نکون وصلة بیتھا وعلافة لارتباط احد ہم بالآخر 
تضاهی الحالات القلبیة من الارادة وا جب والعشقی والافوانڈ وا یجان والمیل 
والشوق وما ضاھا ھا فان حذہ الامور دخلا" گ الر بط ہن الذهنیات وا لحارحیات 
والعقولات واٹخیلات الم تر ا ی الصانع ا اہر یسول فی نفسہ مصنوعا فیستتبع 
ذلك التسویل ارادةۃ القلب ویلبعث منہا ا لحرکات فی ا حارج فیلوح اللسول 
وپرز المبطن و بصہر المعقون' حسوسا وا ی اغحب الشغوف تصور جال ا حبوت 
وتبرجہ ودلالہ وحرکاتہ .الملذة فیستتبع العشق والولہ ولاہزال یتزاید حتی 
بخیل الیہ ا حبوب با یشتھیہ فرآہ رای عین وا ی الناتًم امتلاً مدرکتہ بانواع 
الغاوم الکسبیة والقدسیة فاعتراہ اہماك فیہا فی النوم فرآھا نی کسوۃ الاجسام 
المادیة والاعراض ا سمانیة وقس علیہ سائر ال حالات 
وبا جملة فقد تفطن جھور ائمة الکشف والشھود وعامة اساطین 
جا ٭ن اھمل الاشراقف اصالة و٭ن بعص المشائیة تقلیدا ' ہام جہرول 
بین ظاہر الوجود وباطدہ وزانه مع اللاھوت وزان الحب مع ال حب الشار 
الیہ ٹی قولهہ کنت کزا مخفیا فاحببت ان اعرف فخلقت الحلق ولیس ھناك 


سے ٦١‏ .۔ 
یوب الا نفسہ فھو العاشق لنفسہ بحسب جال وجھه الذی ہو باطن 
رجود وشیخ الاشراق تاد اشار الیہ فی مواغیع عدیدة من کتابه السمی بہیاکل 
النور منہا انه قال بعد ما ادعی سربان العشق فی الوجودات باحمعھا ان 
ئل شی عاشق لنفسه فالاول عاشق للفسه فھو عاشق لہ ا ی آخر ما قال 
گرچہ معشویق لبساس عاشنی پوشیدہ 
وانگہ از خود جلوہٴ خودرا تماشا کردٴ 
وھا مجب التنبيہ علیہ :ان جب ارا عند ال مجر وهو القلق واھممان 
وما اش ھا واثر عند الوصل وو السرور والابتہاج والانس ولا کان 
احبوب عین ا حب لایتصور بینم ہجر فا لحب ا مہروئی لایزید علی الا بتہاج 
وسرور اب بکالات ڈاته وبامحملة فھذ! اسم ا می ہین ظاهھر الو جود 
وباطنہ بعہرون عیّدہ بالفاظ فقتا (١)‏ العشق وا حب والمودۃ ونظر العنابة 
ومنہا )٢(‏ الرمن والرحم والبر ومنہا )٣(‏ السرور والابتہاج والفرج.. 
مہ - ۳۸ ۰ 
ا جب ا حہبرویف اقوی اغحبات واویل املودات اذ احب مھ ہو 
وجال وجھہ ہو باطن الوجود ولاجال ابھی منہ الم ئر ا ی٠‏ حب الوالد 


لولدہ والامام لرعیتہ والرسول لامتہٴ والنمفس لبدنہا والمثال للمَھادۃة والتجل 
للمتجیى :لہ زان وع جر و ماق چڑھ من الرحة اکر وه فا من موجود 


)١(‏ علول اصطلاح القدماء والامام لر بانی )٢(‏ علول اصطلاح افضل ا حققین 


ےج 
الا وھو بب وجودہ القدس محبوب لللاھوت حبا مندرجا فی حبہ بنفسہ 
وقذ بظھر ارہ فی ظاھر:الوجود ایضا کیا ورد ان اللہ اذا احب عبدا نادی 
جبرئیل انی احب فلانا فاحبہ ا ی آخر ما ورد وللشیخ العرائی فیہ کلام 
طزبل واضطلاحات عفر زه ی کتابہ السمی. بالامعات من شاء فاہرجع اليہ ۱ 
عِمےه ۔ ۲۹۹ 


الحب ال لجبروتی لیس من الاحوال: الظاریة کیف وساحة اللاموت 
ات کات رن و اوت اظرای ول ضوعتی کو طین اف 
فاللاھوت نی ھذا الوطن حب کلە فن قال ان عبداً المکنات ہو العشق 
فلا تلقه بکل الانکار(١).‏ 


ط۔44 ۔- ٠۹۰‏ 


70 اللاھوت ما کان کالصورة العلمیة ا متعلقة 

بجمیع الاشیاء لا بالامر المشَرك فقط, 
فلاجرم ان لە اختصاصا بکل حقیقة ‏ بە صار مبدأً لانکشافھا فان الصورة 
العلمیة الواحدة اذا کانت مبسداأً لانکشاف اشیاء کثیرة فلابد ھا من 
اختصاصات بالذعبة ا ی کل واحد واحد منہا مثلا الصورۃة العلممة للانسان 
وان کانت عبدا ْ 


لانکشافہ من حیث انہ کلی ومن حیث انە نوع ومن 
حیث , الە .مطلق ومن حیث ان مرکب ال ان ٰا بالنئسمة اپی کل واحد 
من تک الامور اإاختصاصا ب4 صارت ہنا لانکشافہ دون غیرہ مثلا لھا 


5 قوله فلا تلقہ الخ یعنی لاتنکر قوله کل الانکار لان تاویل کلامہ ممکن 
بانه اشارۃ ای ھذا اموطن للاھوت فتدہر. ابوسعید السندی. 


٦٦۷٦ ۱‏ ۔۔ 
7 مد ذاتہا :خحیثیة وھی ان کل فرد مر نّ افراد الانسان اذا جرد عنٰ 
الغخصات صار مطاہقا اناہا - زتكٰ ا حیثیة تسمی بالکلیة معنی المطابقة 
لکشبرین وھی مناط کونا . مبدأً لانکشاف کلیة الانسان معنی الصدق علی 
کیئیرین وکذا ما فی حد ذاتہا حیئیة احری وھی ان مطابقة افراد الانسان 
اہاھا لا تحتاج ا ی حذف ثییٴ داحخل فی تھا بل ا یٴ حذف: الشخصات 
نقط وھی ماط کونہا مبدأً لانکشاک نوَْیتٴ وا حلیة اخری وھی انہا 
لا تصہر مطابقة بفرد من افراد الانسان: الا اذا خذف جیع ما کان تا 


عن حقیقَة فان 5 کی من العوارض ‏ مع ذلاۓ ا لاتصبر مطابقة ایاہ 


وھی مناط کونہا' 2 لالکٹاف اطلاقه و مٰا حَثة اآخری وھی انہا وا 


للاخغلال ا یٰ صورتین صورة حیوان وصورة ناطق وی مناط کونہا مبداً 
لانکشاف ترکبہ وعلی ہھذا فقس وتلك الحیثیات ان مغ یکن ا کرة 
اصلا بحسب التحقق اذا لیس تمہ الاصورة واحدة شخصیة بعتبرھا الذھن 
کذا وتارة کذا الا انا مناط ارتباط الکٹزة بالوٴاحد والعقل تران 
لم ایتنبہ بالکٹٗرة اذا لاحظ الصورۃ ! لکنہ یتنبه اذا: لاحظ الک رة وتعمق ج 
وج ارتباطھا 2 الشخصی 7 ان تإِك ا حیثیات تندرج ئی حیثیة واحدة 
وھی حیثیة کونہا مبدا لانکشاف نفس الانسباہ دون. غیرہ وتلك احیثیة 
جامعة. لشتات ا لحیثیات ہر متہا 'فثلٴ ہذہ الاختصاصتاتِ فی اللاھوت تسمی 
را رن نے عند شان ,واحد وہوکونہ مضدرا اواحد العقلی 
فہذا اہم ال ی ہین باطن الؤجود واللاەوت یسمی .بالاحدیة۔ومرتبة الشیون 
ویعبر عنہ بالجید العظم العلی الکبیز الجحلیل وھو کالبرزخ بین الوحدة ا خضة 
والکرة الائفسارنة ًٌ فبیہ رق من الکثرة ا ی الوحدة فی سیر السالکین 
ومعرفة العار فین ۔ ہل فوز بالوحدة احضة دفعة واغا پتفطن بالکٹرۃ بعد 


۱ ے۸ .0" 
ٰ التعمق نیف وجہ ارتباط باطن الوجود بہ فالوحدة یف ھذا الوظن ظامرۃ: 
والکرة مستورة على عکسم باطن الووجود وظاهرہ٥.‏ 


7 0-5 <ے ۱ غ 


الشثیون سبحات وجہ اللہ لو الکشف حجاب الوجود الظاھر لاحترقت 
الکرة الکونیة لائط|سھا فی الوحدة ا حضة وھی سرادقات ا جلال یقف عندھا 
عقول العقلاہ وتکل دونہا السن الفصحاء یبھر بصر ال ستبصرن ویبھت 
افکار ا متفکرین نسبتہا ا ی باطن الوجود کنسبتہ ا ی ظاہرہ ی النبعیة واختلاف 
الوطن وقول الامام الربانی انہا وھمیة تصوبر لانطاسہا فی الوحدة :افتلبہ . 
ولاتکن من الغافلین. 


ِفےےة ۔ 8۹٢‏ 


العلم الحضوری وان کان انکشاف نفسهہ 
×ج لایحتاج ا ی الالتفات الا ان انکشاف 
شی آخر بہ یتاج الیہ البتة بالضرورة الوجدانیة الیس ان :الصورة العلمیة 
عنك. الذھول معلومة بالعلم ا حضوری عند اکٹرھم القائلین باختزان النفس 
ایاھا مع ان المعلوم اش بمنکشف وایضا الصورة الواحدة اذا کانت مبدا 
لانکشاف اشیاء کثترۃ۔ بحسب اختصاصات شتی فاذا اوحظت مع هنا 
الاختصاص پنکشف بہا ھذا المعلوم واذا لوحظت مع ذلك الاختصاص 
ینکشف بہا ذلك ا لعلوم ۔غفاللاھوت وان کانت ذاتہ منکشفة عليه بالعم 
ا حضوری الا ان صدور العالم العقلی انھا یعتمد علىی الشیون فالذات من حیث 


انہا ماتفتة بالشیون متاخجرۃ عن نفسہا من حیث صرافتہا وتاصلہا واعتبر ھذا 


ما اذا التفتنا .ا ی انفسنا فان النفس من حیث انہا ملتفت الیہا متاخر عن 


84اید 
نفسھا من حیث انٹھا ملتفتة فھذا مرتبة بین الاحدیة واللاھوت ائتہا مدفوم 
وقلیل نا ہم وموھا بالوحدة والعلم الحضوری والتقرر وکنواعنہا با خی 
القیوم )١(‏ النور التام الاول ول یثبتہا اکثر الائُة ولاعابة علیہم اذا التغار 
نینہا وہین اللاھوت یشبہ التغاؤ ی العنوان دون العنون اذ لیس هھنا مناط التغاژ 
کون احد ا مصذاقا لاحکام لایکون الا خر كذلك فان کل واحد منہما 
وحدة بحتة واطلاق محض وما هو الاتقدم احدھه| علی الآخر تقدما یشہہ 
التقدم با ماہیة ولافرق بینما الا کالفرق بین مفھوم مطلق الشیٴ وعنوانہ وبین 
قولنا الواحد وبین قو لنا الواحد الذی ہو اصل الاعداد . 


0 لو حا۔٥‏ امم الله الاعظم وھو الصادر الاول عند امن ولیس ہیں 
الصادر الاول ومصدرہ مصذ الا تغار اعتباری وھو التزل یف موطن العام 
وھو السنخ الا ماء الالیہ والکونیة باجمعھا واصل تنزلات اللاھوت رمتہا 
نسبتہ ا ی الاسماء الا ھیة والکونیة والموجودات ا حارجیة والذھنیة نسبة الوجود 
النبسط ا ی الظلال )٢(‏ وذلك لان نسبة جیع المتحققات ا ی اللاھوت نسبة 
العلومات او اخیلات ال ی النفس واصل جمیع العلوم والتخیلات ہو العام 
ا حضوری بذاتہا فان من مم یکن عاللا بذاته ۱ -َّٔ عا ا بٹی ' والعام بجمیع 
الاشیاء مندرج فی علمه بذاتہ ومناط کونہ قیوما لکل متحقق ہو کونہ عالا 
ی4 فی و میته هٰذا الملوطن ھی قیومیته جحمیع التحققات کا ان العام بالصورة 
مر العا بذی الصورۃ وکیا ان وجود الصورۃ ہو وجود العلوم ۔ 

)۱( قلت: الامام ۶۶202" ىی القیوم فی ایر الکثیر 
ًَ ڑکا قوله نسبة الخ ای کا ان الوجود المنبسط قیوم لحمیع الظلال فکذا 
ر الاول قیوم ٣جحمیع‏ الاسماء والملوجودات. ابو سعید السندی ۱ 


0ے 


ر2 ٠‏ 
دب ےا4 7 
ت‫ پٗ 2 ئ٤‏ 


قد ظھران مراتب اتعلق مت الاول التحقق نفسہ بشرط لا وهو 
اللاھوت وساہ الامام الربانی باللاتعین وعبر عنه افضل ا حققین بلفظۃ اللہ 
لالہ الا ہو فلفظة اللہ اراد بہ العنی العلمی ولفظة لا الہ الا ہو وزانہا ئی 
کلامہ رضی اللہ عنهہ وزان لفظة من حیث ہوھو فی قولنا الانسان من حیث 
ہو هو بان یکون الراد من لفظ لا الہ ا لتوجہ اليہ فھذہ مرتبة الذات وھی 
القبوىة لکل کائن بلا حجاب نسبتہا ا ی الاساء والموجودات پسبة ا وہر ای 
العرض اوئسبة منشأً الائنزاع ا ی الائنزاعیات وما بعدھا مراتب الاسماء. 


فالاوی منہا الوحدة وہو السمی بالتقرر والعام الحضوری وکی عنه 
افضل احققین بلظة ا حجی القیوم الذور التام الاول البدیع ووحجهہ ھاذہ 
۰ الکنابات ھو کون ھا۔ہ المرتبة اقدم +ن تر ا مراتب وکو نہا مناطا لم ظھورا! ۱ 
وبقاء کیا ان ا حیاۃ مناط للافعال الاختیاریة والنور مناط لظھور الاشیاء 
جطلظلااشی: ۱ 
والثالیة الاحدیة وعبر عنہ الامام الربای بالشیون وافضل الےققین 
بانحیسد العظیم العلی الکبیر الحلیل ووجهھہ تساطن ۔الوحدة علىی الک 
وانطا سہا فیا 7 
لثالثة الواحدیة ویسمی بباطن الوجود والتنزل العلمی والعالم العقلى وغیرہ' 
7 عنه افضل ا حققین بالبر القادر ا متبارك ووجھھا مبعمة الکٹرة المقدسة ‏ 
الرابعة الحب و عبرالقوم عنه بالعشق وافضل المحققین بالرمن واْتم 


والوجہ ظاھر . 


۔ ىْ ٤‏ ہے : اس . 7 - ۹ 
و للا سب٥‏ ایوہ الملبسط عہر الوم عریدہ بظاھر الو جو د والرەاة والود 


سیک 


الخار < 07 +3 ۱ 


فتاد مرانب تبزل اللامورت ومواطن التحقّق وہی خومہدہ و لعنوانیتہا 
7 ت تسمی ا ماء ولتمیزھا عن الاماء الکونیة ہپ الھیة ولاطلاتھا 

نسمی ا ماء ذانة ادھی مرائب تنزل نفس الذات لام رات تر ظا ع ی حوخاص ۱ 
رکل واحاد مھا عام من التحشق مشرد ۴ مر تتةه غخالف لا تحمّہ با موطن 
نسبتہ الہ نسبة ااوجود الخارجی ا ی الوجود الذھنی وهی کسائر الوجودات 
متحدة الوویة وھی اللادوت عتارَة با اھیة کا خبلات والمعقولات او 
العترلات 7 والئر ٣‏ فالتخیل مغاٗ تی التعقل متحد معه بالہویة 
تل عن الذات ٭ن حیٹ کا ہو رھا وبطونہا ما احی بھا ان بعر 
بالاماء اامَْمة دون المبادی فلعر باطن الو جود بالعاغ اویل ٭ن العلام فلسمیتہا 
اسماءٴ او ی من تسمیتہا صفات وما احق بھا ان بقال اما لا عین المسمی ولا 
غرہ الس انا اذا ابصر نا دائرة لور اه ادع الماء فان تُلنا انھا عین الشُمس 
فقد اخطأنا اذلیست ال مس فی حد ذاتما علىی شکل الدائرة وان قلنا انھا 
غیرالشمس فقد اخطانا ابضنا اذ لائری شیا اخرلسمیہ الشمس ولا بتائی منا 
ان نقول 000 لانرهھا ہل اح التعبیرات ان یقال آنانری الشمس علی 
شکل الدارة النورائیة بس رط کو نہا ٭ ری من بعد وبا ال فہاذہ الدارة ملحدة 
ومغالرة معہا ماهیة“ فان اشرنا ا ی الشمس قلنا انھا هی الشمس وان اشرنا ا ی _ 
اورره ک خر وس ف2 ا فلت ات قتول ات لفن و 


لا انھا مغائرۃ لہذہ بان یکون ہنا شئی دوالشمس وئئی ار مغاثرلہ دوالدارة 


الوزانیة فنْحم بالتغائر بذہم ہل معنی قولنا لیست الشمس ہذہ ان الدائرۃ 

اللورانیة لیس محض ف مرتبة الشمس فالدارة النورانیة لا عین‌الشمس من 
جمیع الوجوہ ولا غرھا کذلك وان اشرنا ا ی الاھیة ای کونہا دارة فذاك 
غیرالشممن والشمس قیومة ما ومنشاء لانتزاعھا فتنبہ ولا کن من الغافلین, 


کے م 7 


چ 
ہو 


٭ تچ" 


)١(‏ اذا اطلق لفظ علىی شی' فلا شك ان ھذا الا طلاق قد یکون غلطا 
وقد یکو ن صحیحا والصحیح قد یکون حقیقة وقد یکون مجازا و لتمیز الصحیح 
الاستعمال. مم انیزاع مناط إطلاق الافط فیحکم بکونہ حقیقة عند تحقق ا ناط 
ومجازا عند حقق ملابسہ وغلطا اذا م یوجد شیٴ منھا فتحقیق المعنی جیشٍذ 
برجع ا ی حقیق مفہوم الاسم وبرجع تعریفہ ا ی الحد الاسمی والنانی الحوض 
ی حقیقة المعنی وطریق تحنقہ فیمیز تلك ا حقیقة غن غیرھا و مجعل تالی اماهة 
مناطا للاطلای ومدار الکون الاقفظط حھشة او مجازاً اوغلطاٴ فاحفیقی امعنی 


+020 


کر یس ےچمچ ہہ رر : 


7 7 7 3 7 و 
(١ِ‏ قوله تنبیه اح اعلٴ ان الصفات الایة ”فی علم الکلام تطلق على الیئ 
والعا'' والقدرة ٴ والارادةء والکلام وغیرھا'“ والعر فاء پسمونٹھا بالوحدة' 


۔والا ھت رارافا راخب واوجن زط نل بمکن التطبیق بین هن 
شر ہین؟ فھذا الانبيه منعقد هٰذا الحث فافھے. ابوسعید السندی۔, 


س ۷۳ .۔۔ 


2 ان تعن ماریق مق المعنی والفوز ماہرتہ قا۔ ر ٹون بالم هان فلاید 
من النظر فیہ انہ صحیح اوسّم وقدیکون بالا ستقراء فلا بد من النظرانہ 
تام انان فحینئد بطول الکلام 0۵3) داثرة الزاع ےر ید 
الطالب یق ثبہ ات فیمیل ال ھذا مر وا ی ذلك مر ویفدم رجلا 
ویوخحر ری حتی بکاد بعضہم ان بصہر سو فسطایة عند خدو ضصد ق 
النقلیات فلایتعبن عندہ ما ارادہ صاحب الشرع ولایتمیز عندہ السنة من 
الد ۶ة ولا گر بین ما ور اح ۲ اضر الذدی ھوالقدر الضروری الو ا٘جب 
الا ذعان وہین ما کٹ اللدققون فکان جمیع ا حخهات والمفسرات عندہ 
متشابہات ا فالاول. ضط ری الہلفتف ا مائور عن اتمتنا رضوان الله فک 
امعین والثای طر رق قافن ا متنطعین فا با وایام ٠‏ و علیك بالاول فانہ 
الاحق بالقہول اذ الکتاب والسنة انھا وردا علی لغة العرب العرباء الذین 
کم پمارسو! الم ھان قطٰ دون اصطلاحات ‏ اوللئك فاحلیقی ضا ان یمسر ا ما 
حم بہ لختہم دون اصطلاحات اوللك فن انکر معناہ اللفھوم نی عرفھم 
او اول وصرف اانظم ھا کانوا بفمھمون منہ فہو ا خالف للکتاب والسنة 
واللؤول ما واما من حمل الکتاب والسنة علىی غیر ما حملھا عليہ ہؤلاء 
التشدقون اوخالف ما اسسوہ فلیس ہو بمخالف الکتاب والسنة نعم ہومحخالف 


مدھم ہم ھذاے 


مم ان تتبعت اللغة لوجدت ان لعاف الالفاظ حقائق وآٹارا وا اخوذ 
اللغة حوالآثار ای ان مناط اطلاق الافظ ہو وجود ما یکون مستتبعا لآثار 
۶ 0+ , ۳ھ "و ×× و 
حقیقة اوجازا ارغاطا ولنضرب لذلك مثلا ألیس ان العلم بالعنی الحاصل 


باللصدر لہ حقیقة وھی اما الصورةۃ اوالحالة الادراکیة اوصفة یتجلىی ہا 


ں- 


_.ے ٤۷ے‏ 
اللذکور 7 قامت ھی بهە او نسبة لی الما م والمعلوم ا پىی غیبر دذلك وله ار 
وھو انکشاف العلوم علىی العام فا ابادر عند اھل اللعة. من لفظ الہ 
ہو ما بہ الانکشاف مطاقا ۔وا ‏ لحصوصیاتِ ملغاةۃ وکیف یظن بالعرفی القح 
الامی انە لابطلق لفظ العا م على احد الا اذا اکتنہ حقیقة الع اسان 
ما بہ الانکشاف ای شئ ففن قال ان العل عین ذاتہ تعا ٰیٰ اوصفٰة زائدۃة 
وغبر ذلك فقد اعترف بقوله تبارك وتعا ی دان ال بکل شئ) علم وملە_ 
علی الحقَیقة دون ال جاز وعلی الظاھر دون التاویل نی حم علی من قال 
بعینیة الصفات بمخالفته الکتاب. او بتاو یله. ایاہ -.- بفرق بین ا لعنی. اللغوی 
للالفاظ الواردة یق النصوص والاصطلاحی الٰڈی گی 4/7 ٭ن عنل (مُسهہ : 

اذا تمہد ھذا فنقول اذا قلنا ھذا الثیٴ صادر عن ذلك الشیئٗ فلا جرم 
ان اھل اللغة یتہسادر اذھانھم ا یل تغار ما بین الصادر والملصدر البتة 
واما ان ھذا التغائر بالذات او با ماہیة فقط فکلا الیس انھم یقولون بصدور 
ا حرکات عن المتحرك مع انہا لانغائُ ہ بالذات بل با ماہیة فقط وکذا لفظ 
الحلق ایضا لا یدل على التغائر الذاتی بین ا حالق وا لوق لیس ان العتزلە 
زعموا ان العبد. خالق لافعالہ الاختیاریة وارادوا بالافعال ا حرکات القائمة بہ 
وٰ یعار ضھم .احد بان اتحاد الفعل والفاعل وجودا یای عن الق من قالٴ 
ان الصدر ٹر اللامورت والصوادر ھی ااسکثات التحدة معه ذاتا ووجردا 
المغار ة ماھةٴ فحسب فمَد مل الصدور علی اسلحفیقة دون الجاز والظادر 
دون التاویل ھذا 7 ۱ 

واذا قلنا وجد ھڈا الشی فھا یتبادر اليہ اذھائھم انہ صار بحیت 

ہج م٥4‏ الفعل والانفعال والتاشر والتار والاتصاف والعروض فاللا ھدوتثت 


وان کان وجودا محضا وتحققا صزاحا واقعا ٴ بحتا الا انه ما کان عل یىی و* 


ےے:8 نت 
لا یکن ان بشارکہ شی ۲ الوجود ی موطنہ واا لسبة ا مو جودات الٰہہ ۱ 
لسم4 البالات ا یی الع ہن ا لحیار حیہ امتنع ان تصف 7 موطنہ بالتائم ر والامحاد 
والفعل والصدر 31 5 تا ر7 ولا صادر ھنا وا" جریم ان مناط تاشرہ وقوهیتھ 
للحمائی ق باطن الوجود ولظااما ى ظاھرہ ہو تنز لہ ۴ موطن العام المممی 
بالوحدة ٹمن قال ان الوجود ہو الوحدة ‏ بنکر بالوجود لم یمحملہ علىی 
خلاف الظاحر ہذا ۔ ۱ 
واذا قلنا هذا ال لی جی ٢۴‏ بتبادر الیہ اذھانہم 
صجه الادر الک وصدور ال فعال الارادیة واما انا کشة تابعة لاعتدال 
الزاج فکلا اذ لاشك ان احدا من اھل اللغة القدمة ل ‏ یکونوا عارفین 
بدلك وکانوا اذا استبانوا ون یی الادراك بان ضربوہ 27 فتام اوعر ضوا 


علیہ شیتاً فابصر اواستبانوا من الافعال الارادیة کان عرضواً علیہ مرغوبہ 


ان الحروة می ما ںہ 


ال اليه اوعدوہ الضعیف فحمل عليه او القوی فھرب عنه اذعنوا بتحمق 


ا حیوة فیہ فاذاً معنی الحبوۃ ما بہ صحة الادراك وصدور الافعال الارادیة 
ولا کانت الاحدیة عبدأً لباطن الوجود الذی ہوینزلة العلم من اللاھوت 
والحب ا لمبروتی الذی حوالمبدء للتصاریف والتقالیب الامکانیة ھن قال ان . 
ا حیوة ھی الاحدیة فقد حلھا علی حقیقتا ھذا . ۱ 

واذا قلنا ھہذا الٹی نما یتبادر منہ ان العلوم منکشف عندہ اما 
انہ بالصورة اوبصفة اخری اوبنفس العام فکلا . 

مم ان للحلر فی عرفھم معانی الاول الالکغاف وہو العنی الصدری 
النی یوخذ منہ المشتقات والٹانی مناط الانکشاف ای کون العالم بحیث یتاتی 
٭ى٭ الادراك حیث بقال ان العام سہب الادراك وھو بھذا المعنی عین 
الحبوة فی ا جرد اذ مناط انکشاف الکلیات والجزثیات ہو عین ذاتہ فالعم 


۷٦‏ ہس 
بہذا.:المعنی۔ ھوالاحدیة والثالت 30ھ ەن. حیثت ھومنکشفب حیثٹ مال 
فلان کٹر العلم ای کثبر: معلوماته وو بہذا المعنی عین باطن الوجود .فانه 
منکشف لدیہە وان کان علی و 8 لانکشافنا ادِ ھو پر جح ای صدوز 
نفس العلوم صدوزا مقدسا لکون علمه فغلیا ہذا وانتظر لتحفیق معنی 


القدرة والارادةّ الکلام فانہ 'موقوف ۔علی:مقدمات تتاق ذ کرڑھا : 


س9 


وی یک 


لأم۔ہٰہى-_-ےکڈکھا 


۱ تۓ خل الستبصر ان بتیقن ہصمم قلبه ان مایدل عليه تصوبر مراتب 
النحقق من ان الاقرب ہو الوجود ال سط والحب وراءہ وباطن الوجود 
وزاء ذلك والشیون وراء ذلك والوحدة وراء ذاكۓ واللاھوت :وراء ااوراء: 
نما پرام بہذا الترتب الترتب فی التزہ والکال فی التحقق واما القرب 
فالامر فیە بالعکس فاللاھوتِ اقرب ا ی الکائنات ەن الوجدة وھہی.ھن 
الشیون وھکذا فلیس بین اللاھوت وبین کائن من الکائنات حجاب ما 
الیس ان القیوم الحقیتی المخیلات هی (لنفس بحسب وجودہ انارجی وارتباط 
کل صورة من الصور الحیالیة معھا .اقوی من ارتباطھا مع المیال اذ تحقّق 
تاك الصورة انا ہو نحو ملاحظت' اللْفس ایاہا بل موطن ا لحیال ! 


ےتا 
ال ھو ٣ن‏ احاء ملاحظة النفس 2 


۳ ذڈھب الٰيه الصو فیة من مرائتب 07و اللاھمورت خالفھم احد ٭ن 
العقلاء ی اصل الامر وجذر القول وان اختلفوا ئی تقربر حو التزل وعدہ٥‏ 
مزاتبہ ألیس انہم قد اجمعوا أن للممکنات انحاء من الارتباط مع ااواجب 


جل شاله منھا ما یہتی عليه وجو د الممکنات و فعلہتہا وله منشا البتة سواء 


٦ 


ہے ۹۷۹۷ جن 


سی ہالقدرة اوالارادة اوالتکوین اوالو جود النبسط اوالعنایة اوالرضی وا 
ما بیتنی علیہ الائز پیٹھا نع علدم تثرتب ائر کل مکن عليہ سواء می ذلك بباطن 
الوجود اوثبوت العدومات اوالضوز العلمیة القائمة بذاثہ اوبذاتہا اوامعلومات 
التمائزةۃ ہسبب تعلق العلم بہا وان ھذا: الائز :منشا” سواء عبر :عنہ ہصفة العلم 


او الع عم الا ما ی 0 ا ' 


اذا سأل سائل ان ما نی" العال م من الماء والارض والشجر والحجر 
والانسان والفرس ھل ہو عہن اللہ اوغبرہ فنقول ان اردت من الحجر 
والشخر ما ھومبدء لا ثار الحجریة والشجریة ومنشاً:لاحکامھا فھو عینِ الله 
وان ۔اردت ما بہ متاز ۔الشجر۔ عن ال حجر والساء عن الارض فذلك امر 
ظلىل الوخود وھو۔تعا یل قیومهہ بحسبب تنزلاته وبعبارة اخری ان 


اردٹ باسحججر والشجر اہو ية التی ھی مبدے لانا دار اسلےے رہ وَالمَوریۃ فتلكَ 
الاہیة فذلك غبرہ تعا ی 


انتزاعی 


عینه تعا ی ۔ذاتا وو ما هیة وان 0 ا 


۳ والشجریة فالمتصف سا الکال ہو ۲ ب وہصفات النقص 
حوالظل نظہرہ انه اذا سلل ان السہف عہن الحدید اوغیرہ فالخواب انه 
ان اربد بالسیف ما بصدر 2 آثار السفھ ٥ن‏ القطع والقتل فھو عیںن 


احدید وان اربد بہ ما متاز بہ السیف عن السکین فھو غیرہ اومترع 


رہ وان اردیك ب4 الۃآصف بصمات ت السف فالن×حصف بالحو دة وا (صلابة عم 


الانفعال والتائبر فما رصاد فە یرعم .ا . 


0-0 ۹ التغعم ۰ "7 


القیام بالذات وکونه مستھاا 


ہے ظر۷ رت 

التقومة بالحدید لکن لایخنی علىی التبتع لموارد استعال الالفاظ ان التبادر 
من الماء والارض والشجرة والحجرو سائر الالفاظ اللوضوعة بازاء ا اوجودات 
هو ما بہ یمتاز بعضما عن بعص ای الحقائقی فاظھر التعہیرات حینئد واحٹھا 
واطبقہا ااواقع ہوما اتفق علیہ جمہور السلف ەن اہل السنة ان العام 
غبر اللہ مستمہلك یىی حد ذاتہ والبدء لکل ار والنشاً لکل حکم هوالربِ 
تبارك وتعالل رکل شی هالك الاوجھه ) لہ الحح وله الق والامرہ 
اللاکل شی ما خلا اللہ باطل . 


تعلق العل الحصول بالشی انجرد عن جمیع عوارضہ !ما بتاتی ق عم 
الثئ بالکنہ والعام بكنہ الشیٴ فحسب واما غی غیرھا فلااذ یق صورة 
علر الشیٗ بالوجه اوبوجھہ لابد ٭ن ملاحظتہ معروضا اوجہ ومو صوفا بہ 
اذ لاشلكۓ ان الصورة اثَا ہی مرعاۃ لاوجہ فذو الوجہ ما م بلاحظ متحدا 
معہ لاکن انکشافہ بہذہ الصورة بل ا لحق ما حققہ حققوھم من ان التحفیی 
ان العلوم حقیقة بی عم الشیٴ بالوجہ ھوالوجهہ لکن ٭ن حیث ان حادہ ەع 
ذی الوجه فاذا لابمکن تعلق العام الحصولی باللاموت الصراح اصلا لامتناع 
عراأےہ بالکنه لہساطته وامتناع حصول کنہہ یق الڈھن لکول عہن ذاته اذ 
لاماہیة لە وذانه ما یمتنع ان بحصل فی ظرف ہل ھی الظرف لحمیع الاشیاء 
فلیس بغبر الحضوری اليه سبیل اللھهم اقل عثراتنا. ونجاؤز عن زلاننا 
والھمنا الرشد والسداد اك انت الوہاب المواد . 


سسست یں مو چہنے۔ لمبجھ سد 


ال التجل۔۔۔۔یات 


مہجث الاحکام العامة للتجلیات اتب التحققة بین الاشیاء علی 


کے لابتاتی احصاء ھا الا من علام الغیوب کا حاذاة والمسامتة والساواة 
والمغامة وا اثلة والحلق والا بداع والظہورز ال غير ذككٹ وان فثشت یىی 


النقتن وجحدت ھنا رت ارھا ان یکون ا حد ایخ ما بہت لہ المُادِقٰ 


بت 38 


دن اھر اف ا لاخ ما بستند البہ الگار دون: البادی الا مجازا و 
اسطة وس او اسطة ی‌ العروض 
جیعا فان رز کھ 


هلذہ اااسة عں الشِيتة 3 بی تکون ہی ذڈی الو 


فان الواسطة ناك اصل فی ٹوٹ البادی واستناد الآثار 


وآثارھا من مبائنة ۸08ء7 كغ لکان زوود ا ال آخر وحاذاتهہ لی وانطباقه 


علی آخحر اما میں اولا وبالذات لاسفمنة مم الجالس 
باستناد 2 لحظ فمہا لآخر 2 ثیبت لہ 


۱ لاف ھ ا غن ے4 


فان احد ال نتسبہن بہا مسنند 


المبادی ولا ھی عہن الدسبة التی 
المبدء فيه 7 کان 


اذ استناد الآتار هناك ا ی ذی الؤاسطة اکا یعتمد 2 عت 
ھذا التحقق معلولا لتحقق البدء ئا الواسطة خلاف *ا محن یہ سی 
ژار ذاك البدء بعبنہ ا ی الاآخر 
تق فیا سے فہہ ائہ 
یا فی العروص پالنسہة ك۵ لسن 


امشھور وھو اتنصاف 


المبدء ہنا نی احد ‏ النتسبین یکنی 0006 
لایتوقف اوغا دھا: آآلہ غھل۔ لق فردء مس 
اذا لوحظ الادی فان ااننستان وا 
: واذ: رک اھ مو ناظا نی الثبوت بالمعی 


ہے را 
ذی الواسطة مع عدم انصاف الواسطة وہذہ السبة وان لم یجردھا ادل 
النظر عن سار النسب و یشتغلوا بالبحث عنہا لعدم تعلق غرضہم بہا 


الإ انھم یسلمو نہا 7 مواضع لاتعد ولا نمخصی فلنورد نذا منہا 3 


ضا اي ین لی رر ھا سن آت العام ودای کر انی 
عالا 21ت آثار الصورة العلمہة والصورة 7 العام باحجز ثیات اما توم بالقوی 
دون النفس والعالة ھی النفس دون القوی وان الابصار اتا ہو من آثار 
ا حاذاة ا حُصوصة وا حاذاة انھا ہو بین العین والمری دون النفس وا مبصر 
ھوالنمفس دون العین ومنہا اللسہة بین الڈمس والرأة الیس ان عقابلة الارض 
مبدء لاضاعة الشمس ایاھا مع ان المقابل للجدار مثلااغا حوالمرأة دون 
السن ماف کافس وق آ آ را السا وت لاف انار ك :این 
ان کون لی 2 موھوبا لہ او مڈشثر ىا قہادء مالکته بع ان ا مو موب ہ اوالفتری 


والوکیل وا مرسل والرسول وللعنی واللفظ فلنم تلك النسبة بالاضمحلال . 


مم لوتصفحت حق التصففح لو جدت بھنا نسہة من آثارھا ان یکون 
احد النتسبین دالا” بالبداہة علی کنہ الآخر اوعلىی ما ہو نی حکم کنھہ ما 
ختص بہ وعتاز بہ وبالحملة کل ما بذکر فی جواب هن سال عن شی 
دا ال اف کی 27 اس کا الد جع اگالنت لات 
تباركک وتعالیل والاشراق ا خص۔وص للشمس واللون والشکل ٠‏ والوضع 
الختصة لزید وامراد بالدلالة بالبدامة ان ینتقل ذھنك منہ اليه جرد 
ادراکك آیاہ بلارویة وفکر کا ینتقل ذہن النائمٴمن صورۃة خیالیة ا ی شخصس 


قیعام و لو مه ائه ھذا بت انہ وان مم یسمع ةط[ ان فلانا کان علی صورة 


ے ۸ے 

یزا ولون کذا بل رمایری خلاف ما علمٰہ مع انہ یتیش بانہ فلان 
ہالمملة فھذہ النسبة ایضا کالنسبة السابقة فی ان اہل النظر لم یستأنفوا 
النظر الیہا ولم یبحثول عنہا بیاا مع ان احدا لابتاتی منہ ان مك فی 
مققھا الیس ان النسبة بین ذی الصورة وصورتہ العقلیة وا لحیالیة وام:طبعة 
نی الاجسام الصیقلیة والمسطحة على الاجسام وا جسمة النحوتة کذاك بل 
النسبة بین الحد وا حدود. فی الام بالکنہ والوجہ وذی الوجہ فی العلم بالوجھ 
والعنوان والذات تی عقد الوضع ومفھوم القضیة ,ومضداتھا فی جیع القضایا 
واالفظ وا لعنی والنقش واللفظط کذلك والضابطة فیہا ان احد الاتسبین اذا 
کان بخحیث پسری منہ اللاحظة ا ی المتسب الاآخر ای یتحقق هھنا ملاحظة 
زاحدة ساریة من احد ہما ا ی الآخر فھی القصود ھن ولنسم تلك 
النسبة با حاکات . 


٢ - ئ---ف4‎ 


الاضمحلال وا حاکاۃ بینم موم من وجہ لان الوکیل مضمحل ی 
الوکل ولا یحکیہ والصورة الجسمة غیر مضمحلة فی ذی الصورة مع انہا 
حکیہ والصورۃ العلمیة مضمحلة فی المعاوم حاکیة لہ فالشی الذی اجتمع 
یه الاضمحلال والجکایة لاجرم ان عنوان تام للمحی عنہ وہو مادة 
اجلی تم اذا اتفق ان صار ہذا الشی' مطروحا فی البین واقتضی التجلى 
ان جعل ہذا الٹی' عنوانا لنفسه .ھ2 طریقا لمعرفتہ وواسطة بینە وبین 
انجلی ە فی نکمیلہ وتعریفہ ودعوتہ ا ی نفسہ والاوامر و النواھی واظہار 
ضا والسخط والقبول والرد والائسة والوحة والقرب والبعد والظھؤر 
االاستتار صار تجلیا بالفعل وھذا الاقتضاء صورة التجلی ف۔ادام ھذا 


۸٣ سے‎ 

الاقتضاء باقیا فھو تجل بالفعل واما بدون ھذا الاقتضاء فھو مظہر انم 
ونور من انوار التجل وتجل بالقوہ فاذاً صورة التجى تقتضی عدم استقلال 
بالاشارۃ وکونہ مطروحا فی البین وکون ا لتجلىی هو المقصود بالاشارۃ 
ہان کون هنا اشارة واحدة تتعلق بالذات والقصد با متجلی وبالعرض بالتجلی 
ال تر ا ی العنوان فی عقد الوضع حیث ل5 من الذھن تثنیة النظر بل 
لایکو ن ھناك الانظر واحد نافد من العنوان ا ی الذات ولذا لایمکن عقد 
الم بین العنوان والذات حال کرنە عنوانا ولذا حکم عليه ہانہ مرکبی 


تنندی لاخہر ی ٠‏ 


وَان اردت ان تستبین حال التجلىی حین ہونجل فانظر ا ی من یتکام 
بکلام حین پرید اظہار العنی على السامع کاشحا عن الاهیّام بالالفاظ 
کما اذا غضب التکام علىی السامع فیشتمہ مرة ویسبہ اخری ویجھر عليہ 
الصوت مرة وبدعو عليہ اخری فالتکلم فی ھذہ ا حالة لایلتفت ای 
الالفاظ ہل کاد لایشعربہا الاتری ا ی تلکاً لسانہ وعدم تمکنہ من رعایة 
الوزن والسجع وعدم استطاعتہ علىی التکام باللغة النی لم یا لفھا وکانہ پرمی 
السامع ۔بسھام الغضب من قوس لسانہ ومخرج الکیفیة الغضبیة من قلبہ علی 
للسانہ وکذا السامعم غبرملتفت الي الالفاظ اصلا بل بحس من نفسہ کان 
اللعاتی ا حیردۃ من الالفاط ہل کان الکیفیة الغضبیة خرجت. من التکام 
بودخلت فی قلبہ وھکذا ا حال فی ا حبة والعشق وا خصومة فالالفاظ فی ٴ 
امثال تلك ال حالات تحجلیات للمعافنی واللسان تجل للقلب فی بتاتی منہ 
'الاشارة ا ی التجلىی والےکم بانہ تجل یىی حال انبل فکا:ہ کت بالتعجل 

حق الف-وز . 


۸۳ ۔۔ 


ظبقص 4 ۔ ٣‏ 


ن. النجلی مطاع دون غیرہ من المظاھر وان کان ائم اذ غایتہ ان ؛ َ 
عنوانا لہ حا کیا عن بعض صفاتہ مظہرا لافعالہ ولاشك ان معنی الاطاعة 
2-2 افقڈ الامر لا الاقتداء بالافعال واائشبہ فی الاوصاف الیس ان من 
تغبہ بالسلطان فی لیس التاج وا لوس على السر پر لابسمی مطیعا ہل عاص 


محب قتله . 


و اتفصیل ان التجل بجببہ معر فة ااتجلى واطاعة ما ای ہواسظتہ واما 
7 من الملظاہر نُنھا ما لاحب اعر فة بہ ولا اطاعة ما بظہر من قبله ولامنع 
شی من ذلك کاکثر الظاہر التی لایظہر منہا ما ینا ٹی ما امر بە من قبل 
التجل ولایحکىی ما ارید سنرہ ومنہا ما یحرم اطاعة ما بظہر مہہ ولاعنع 
بہ معرفة المتجل وہو ما یکون حا کیا لصفاث کاملغ ظاھرة الکمال لکن. 
یکون مظہر لافعال تنا فی ما امر بہ من قبل. التجلی. والثالثٹ ما یمنع بہ 
معرفة التجل ای جعلہ عنوانا لہ للاکٹر واما جواز ھا المصطفین ' اتجتبین 
ٹھو خارج ع کن فیه وھوما بکون حا کیا لا قصد سترہ وذلك لغەموض 
'جھة کونە کالا وابھامہ نقصا ما فی اذھان الاکثر ۔ 


ولنضرب بھنا مثلا. ابضاحا لا اسلفنا فرضنا سلطانا متعززاً 
مترفعا لاسبیل لاآحاد الرعایا الیل الوصول اليہ غنصب تجاہ مجلسہ مرأة 
صیقلیة عظیمة علىی موضع بتاتیق لکل واحد ان پصل اليە فائطیع فہا 
صورة اللك ا می فنادی فى الرعایا ان اجتمعوا الیہا یق وقت کذا وکذا 
ْ وافعاوا ما تومرون من قبلھا وانتھوا عا تنہون من قبلھا فابس التاج وجلس 


می 


سے ات 

ٰ علىی السربر وامر الحاز ان یقف عند الرأة بحضرة الصورة النطبعۃة 
فاذا اشار اليه بان یعطی احدا شیئا او ام علیہ خلعة فلیفعل وامر السیاف 

والسیاط ان یقفا عندھا فاذا اشار بقتل احد اوجلدہ فلیفعُلا وامر ا حججاں 

ان یقفواً بحضرتھا کوقوفھم غفرتد فاذا آفان عظرتے آخذ اوتید 


فلیفعلاوا فاجتمع اولئلك عندھا محدقن ا می الصورۃ مطأً ط رؤژسہم 


۔واضعی ایدیہم علی السرة منتظرین ما یلقی ا لیہم واجمتیع الدائی والقاصی 
7 المطیع والعاصی بحضرتھا فجعل اللك بشپر بسفك ھذا وجلد ھذا وا کرام ۱ 
ھذا وعطاء ھذا وتقریب ھذا وتبعید هذا فالصورة النطبعة یق ھذہ . 
تجل للملك ویجب علىی کل واحد من رعایاہ ان یعرفوہ بما مکی ہذہ من 
انه صاحب التاِج والسرر واللطف والفقھر والجلال والحال وحب ا 


:اطاعة ما یومرون ہواسطتھا فامطیع م ن اخذ بھا ھطل الیہ من قبلھا والعاصی 


ن 
من اعرض ما ار من جھتھا فھذا نظبر النجلی واما نظبر المظاہر اتی 
ہی غیر التجلی فکا لصور النطبعة یىی الرایا رد حاذا تھا ك2 جہ الملك من 
غضر ان اراد ان یجعلھا عنوانا لنفسہ اوواسطة فی القاء اوامرہ اونواحیہ 
ونی اظہاز رضاہ وسخطہ وامثال ذلك فعليك بالتامل فی الفرق بین ما مکی 
الصو ر التی جعلھا املك تجایا لنفسہ وبین ما حکیہ تلك الصور اذما ەن 

حرکة تظہر من التجلی الاوھو امر او نٹھی بجحب الاقتداء بہ الیس انہا 
اذا صدر ت منا حرکة الضرب فذلك امر للسیاط با حلد اوحرکة القتل 
خذك امر لاسیاف بالقتل واما ما کیہ تلك ااصور من ا حرکات والافعال 
فکلا بل منہ ما لا مجوز الاقتداء بہ کا اذا اشار املك لحدیدة اوسوط ال 
ابنه تادیبا و کت ال رۃ النطبعة ی الرأۃ تلك الحرکة فلا بجوز لاخد 


ان بضر ب ولدہ او یقتلہ اقتداء ما صدر منہا بل مآ٭4 ما لامحوز جعله 


۸٥ -‏ ۔_ 
عنوانا للملك بل یمنع معرفتہ بہ کا ا 
ری ات جاف تعرس ور کی اضورت ہداعا 
فلا بچوز لاحد ان یجعل تلك الص 
تحکیەہ والا لبطل حکمة الأمتحان فقس ا مظہز العزرائیل واشبامہ التی ھی 
مظاہر لتوی الانبیاء والصلحاء وآلامھم واوجاعھم على الاول وقس ٴ 
ا حقیقة الابلیسیة والدجالیة علی النانی نظیرہ ما اتفق علیہ الاشاعرة من 
ان کل ما یتکام بەہ الانسان فذلك بارادة اللہ ومشیتہ وبایجادہ فنسبتہ الہ 


کلسہة الکلام االفظی اليہ عندھم لکونہ خلو قا الا ان المطاع ھوھذا ما اہ 


ڈا اراد المللكٰ امتحان حر اسهہ ففعل 


اسب ا یىی ا[سہ و حعله مظہر ا لرضاہ وسخطه دون ذلكٰ ہل منله ما بب اسعی 
بی ابطا لے ککلام اہلیس والدجال ام تسمع ماورد ق النثص من تام 
امن لعدم معر فتھم الرب تبارك وتعالی بالصسورۃة التی تظہر ہہا 
فی انفر ابتلاء غم . 


.۹ سك 


التجلی لہ جھتان مادبة وہہا پمکن ان بحم علیہ ہانہ موجود مغائر 
امتجلىی وشی من متعاقاتہ وجھة صوریة وہہا لابمکن ان حم علیہ اصلا 
لابالہ عبنہ ولابانہ غیرہ اذ الاشارۃ بھنا واحدة نافذة من التجل ا ی 
التجل فلامکن لاحد ان یقول ہذا وبرید بہ التجلی حی یتائی منہ ا کم 
عليه بانه عن التجل اوغیرہ وما مثلہ الا ٹل مفھوم الابیض فی قولنا 
لایض قائم واردنا بہ زیدا فنفس مفھوم الابیض وانکان بحیث اذا 
لاحظناہ مع قطع النظر عن وقوعہ فی عقد الوضع امکنا ان نقول انه 
عرضیات زید الا انا اذا لاحظناہ من حیث وقوعہ ی عقد الوضع 


جو ۸3ل 
لامکن منا ان حکے علىی مفھومہ بش بل بصیر قولنا الا بغن عرضی 
لزید فی فثابة قوانا زید عرضی لنفسہ ہذا فاذا تجلی متجل فی مکان خعاص 
اوژمان خاص اوبشکل خاص فان لاحظنا التجلی با لجھة الاولی امکن منا 
ان نقول ھذا ااتحقق قی مکان کذا او یق زمان کذا اوالمتشکل بشکل کذا 
شی من متعلقات الشی الفلانی اعنیٰ التجلی وان لاخطناہ بالجمھة الثانیة 
یممکن منا شئ من ذلك بل احق التعہیرات عنہ حینتذ ان یقال ان ھذا الٹی 
مشرا ای التجلی. صار نمتمکنا فی مکان کذا اوتشکل بشکل کذا تم ان 
الللاحظة الاو یل اوکس اللاحظات واخد جھا ما انہ سلخ للتجلی عن صورته 
واعتلاق بمادتہ فکانہ قلب الوضع ) ھھ الذی هوالادة 
والاعراضن عن البارز الذی ہوالصورة فھو . عظم سم ان الصورة هھنا 
ہی اقتضاء المتجلی' بان یصو التجلى نفسهہ ساقطا عن نظر التجل لە 
مطروحا فی البین لایستقل بالاشار ة فلا جرم ان الاشارة الاستقلالیة اليه کفر 
بالمۃجل وصد عن سببیلە الیس ان من وصل الیہ کتابِ ا ملك آمرا اوناھیا 
فیقول ان مذا الکتاب انما هوشی من متعلقات حکم الملك لاعینہ اذ ھوکلام 
تکام بہ وتلك نقوش کتبت علیى القرطاس واین النقوش من الالفاظ فن 
اعرض عنہ لابعد فی العصاة لعدم باوغ حکم الملك اليه وکذا من شافهة 
اللك باوامر اونواہ فاعرض عنہ قائلا بان الالفاظ انا تصدر عن السا 
وھو غبر اللك الذی ھوالنفس الابعد اەثال ھہژلاء من ا حانین واما 
اللاحظة الثانیة فھو احق اللاحظات واطبقھا ما فی نفس الامر واعرفها 
عند جمہور ا حلائق واوفقھا ما اراد المتجل فال حکم بتغائر التتجلی والتج یل 
انھا اينشأ ی اوھام ا حبوسین یق سجن القلیل والقال الممنوعین عن الارتقاء 
الپ فروة الحال فلاىزال ا حکم بالتغار بینہا یضمحل بت اآرظا٭ 


۸۷ - 


طبقات المتطاعین ا ی الحبروت حتی لا ہقی - ال یق النادرة الاعلی عین ولاار 


فلاجرم ان لیس لہ دعو٥‏ الحق وانہ مم افتراہ شیاطین' الاو ھام وان: لغة 
الالبباء الملعصومین 7 لمْة جمیع هداۃ الداعین ای الصراط الستقم ا یوم 
الین ممنبة علیىی الاھاد د۵ بینھا فاو ل' شم الله ہر و لاتفائی' نے 


ہاجراء احکام التجلیات لی المتجىل بلامنازعة الوھم فمن امہ بیان التغائر 


بیٹھا وتاویل ماورد من النصوص البنیة علی انحاد ہما فھو ملعون من قبل 
الرب التجلی ومن قبل الملا الاعلی الحدقین ا ی ‏ الربٗ بالتجلی ومن قبل 
الانبیاء ا صومین الداعین ا ی وصول الناس اليہ تباركغ ونعا لی من سبیل 
النجلیات فکالہ شمر لقلع اساس الدہن الذی :ہو معرفتہ تعا لی بالتجلیات 
والعام باحکامہ الثابتہ لہ تعا لی بل الحق ان مقصود ارباںی الشر ائم صاوات 
اللہ علیہم ہوئر ك٤‏ رض فی معنی التجل والاعتناء پمعرفته بھا وبالاحکام 
الثابة لہ ئی ضمنہا وہل یتصور طریق لليه تعا ی اقرب من مادعی الناس بھ 
ای نفسهہ وانتھا اشتغل الا کاہر من المتاخرین بتحققہ 890 لرد اشاعة 
اولئك افلال واشتغا حم بە کاشتغال کبراء اہل'السنة بمسئلة القدر مع ماورد 
من - عن الحوضن فہا اللھم اھدنا صراطك الستقم صراط .الذن انست 
علہم من النبیین والصدیقین والشھداء والصاسلحن غبر اتوج ٠‏ 
ولاالضالن . 


ذ٦‏ بن 8 
ھچھ-2_+.4 ۔ 8 
1۰ 


اق فعلا کان اواسما ابد لہ من مفھوم ومشتق مہ وذات اما 
الفھوم فظاہر واما الشتق من فھو العنی الصدری ولنسمه بالبدء واما 
الات فٹھی ما ینسب الیہ الفھوم اسنادا اوجلا مم البدء انزاعی ابدا 


_-۰ ۸۸ -ے 
اباتناقھم وقد یکون له منشأً انصامی ولفظ الصدر !ھا وضع بازاء الامر 
الانتزاعی وقد بطلق على النشأً مجازا فالسواد معنی کون الشیٴ اسود 
مبداء ویمعنی الاون ا حسوس منشأً وکذا العام ععنی الانکشاف مبدے ‏ وعنی 
الکونفیة القائمة للنفمن منشا . 
هِضّے٤‏ ۔ "إ٦‏ 


ا( 


صدق المشتق حقیقة علىی ذات یقتضی قیام البدء بھا البتة واما 
النثاً فقیامہ بالتجل کاف لمصدق المشتق على الذات ا لتجلیة حقیقة ومن 
عی کونە نجازا فلیاتَ بنص من ائُة االغة علی ان اسناد تکام اھٰٛ زیلہ 
مع قیام الصوت بلسانہ واسناد غضب الیہ مع قیام الکیفیة الغضببة بقلبه 
واسناد سافر اليه اذا سافر على السفینة مع قیام الحرکة بھا واسناد تحرله 
اليه مع قیام الحرکة ببدئە مجاز والعذر بان اھل اللغة اتا لا یعدونہ مجازا 
لغفاتہم عن الغارة بین النفس والبدن مردود بانہم یفرقون بین التکار 
واللسان البتة الیس انه اذا قطع لسات:.زید اویدہ لایحکم احد من اھل, 
االغة انه انعدم اکا والضارب ولذا پا خذونه ما تکام اوضرب بعد ان 
قطع لسانہ اویدہ نم لوسلمنا ان اطلاق الشتق علی التجلی بقیام النثاً 
بالتجی مجاز لغوی لکنه لاشك انه حقیقة عرفیة لایجتاج ہذا الاطلاق الی. 
تاول اصلا وذلك کاف ئیکو نہ حقیقة بل الحقیقة العر فیة ھی المستعملة یکلام 
امصحاء الیس ان قواك معت شجاعة زید مع ان |اسموع والکلامٴ 
توف جا مومن الللکات القلبیة اورایت کلام زید مع اك اللری هو النقوش. 
دون الکلات اوقد وصل ا ی امر اك ھکذا او نھیە .ھکذا مع ان الوصل., 
سی س الکتوب فیه النقوش الدالة علی الامر اوالنہی لایعدہ احد من. 
اھل اللسنان من ا از ۔ ۱ ۱ 


اد 


ہس ۸۹ہ 

5 ان الامر فی ان اللفظ حقیقة اومجاز سھل لابتعلق بفننا ھذا مزید 
تماق وانھا المقصو َِ هھنا ان قیام المناشی بالتجلی پسد مسد قیامھا بالمتجلی 
یہ فی یترتب الاثار أی ما یترتب علی قیام الناشی بنفس الذات من 
۱ الاثار فھی بعینا یترتب علىی قیامھا بتجایھا مثلا ما بترتب علىی وصول 
نفس العای اٹ حردة من الالفساظ ا ی ذھن السامع من الآثار من حصول 
اطلاعه علینا وتکمله بالمل بھا وتنبہہ علی رتبة سلیقة النکام فی التصرف 
ی العقسولات وکذا صیرورتہ عامورا بن من قبل المتکا اومٹھیا 
عن شی ا ی غیر ذلك من الا ثار فھی بعینہا یعرتب علىی وصول:الالفاظ _ 
الہ فاذا التدقیق فی وجود الغائرة بین الافظ والعنی ومل ما سارودار 
علی ألسنة اہل المرف ما بیدل علی اتحادھا على ا حاز والتصدی لتاویلٹە 
نا تھی بل فا لظطائل ص بل ست الضاظ مر“ اشضرات 
الثرتیة على العقدة التحثقة ینا التی بسببہا ینف النظر من احدھا ا ی 
الآخر نفوذ اطلحط الشعاعی من ا لرعاة ا ی ماوراء ھا ومثل من یلاحظ 
التجلی علىل وجہ التغائُ بینہ وہین التجل کثل ال جحاہل بوضع الالفاظ 
یستمعھا ولاینتقل ذہنہ منہا ا پی الغانی وہال جملة کا ال ا اخوذ ی اللغة 
لیست حقائق ا لمعانی و ماہیاتھا بل آتارھا فُکذلك ‏ اخوذ فی المشتق لیس 
مخو محقق النشأً من قیامہ بالذات اوبتجلیھا بل ماتیرتب عليہ آثار حققہ 

فو لاکگی تح ات 

هِشُ-4 سَ۷ 

ااؤلون لکلام الانبیاء ہل سا الدعاة ا ی التجلیات ا مشتمل علیىی 
اطلاق الشتقات واسناد الافعال ا ی الرب تباركک وتعافی بناء علی قیام 


ا ظا کات 

منا شیا بالتجلیات. على صنفہن صنف قائلون بتحقق المناشی ی نفس الامر 
الا انہم حکمون بالتجوز اط اق امن و ذاث للدم اکتناهہم اصمحلال 
التجلى فی التعجل وکونە شرطا لثبوت الاحکام رصاق ااغاقات لام تال 
ومصداقا ھٰا وصنف آخر وھم الاکٹرون محجدون بعنی التجلی فینکرون ۔ 
مق المناشی 7 نفس الامر قائلین بانہ جاز حخضص وتصویرِ للمعقول 
را حجسوس ولا ھی نہ تصویر بعیل مہی علی علائق خة ضعرفة لابلیق 7 
احاز علیہا باحد ەن ال اللسان . 

صرف الکلام عن الظاہر وریذکرو مدة مرھم قط عند احد من اتبا عہم 
ا حلصین واخلصین لاق السر ولا العلن ان ظاھر ھذا الکلام لن 
بمراد بل م یتکلموا با لحقیقة قط من ان الرب تبارك وتعا لی منزہ ما نسند 
البه کیف وم یثبت حدیث صحیح ولاضعیف یطابق ما یدعبہ ہؤلاء من 
نی امثال تلك الاحکام عنه فکا نھم ینسبون الاضلال ا لی ارہاب الشرائع 
العوذ بالله بل لُجر هذا ا می الاعتر اض علي4 تباره وتعا لی بانہ اختار لدابة 
الناس ر جالا م تکششفو ۱ 5 قط ما هو العمدة من اہواب ادایة وھوالاغمیات 
ہل علموهھم ما لا بطابق الواقع اصلد سبحا ثْ ھذا مہتان عظم فاو لك 
قل خلعوا ربقّة الشریعة من عنفھم فلیسوا من امل السنۃ ی شئ وان لسم 
بعضہہم نفسہ بہ ہل اہل السنة فی ا حقیقة ھم الصحابة واتباعہم فاسنا 
ننکص علیى اعقّابنا بعد اذ معنا ان الرععن علىی العرش استو ی واله ست 
‫ٰ 2 کل لبلة ا پی السماء الدینا وانه بحول بر الارء و نس4 وانه نادی من جانب 
الطور الا ین فی البقعة المبارکة من الشجرة ان یا موسی وانہ لی علی 


الجبل فجبعاه دڈکا وانہ راہ محمد صلی اللہ علیہ وس فی منامہ فوضع یدہ 


- ۹۱ 
ئن کتفیة 7 وجد بردا ناملہ بین تذىیه فان با محمد فم عم 
ردلغفل راہ ران زا یہ اطط الرحل بالراکب وانہ یضحك 
ویتبشبٹش ومسب ویعسادی ویرضی وبسخط ویتردد ق قبض نفس 
عذہ الؤمن وانہ بین العبد وہبن قبلتہ فی الصلوة وانہ اذا حفظہ عبدہ 
وجدہ تجاہہ وان العبد لاہزال بتقرب اليہ بالنوافل حتی بصبر حمعه 
وبصرہ ویدہ ورجلہ وانہ سیتجلىی غدا فی ا حثر ویکام العبد لیس بیٹھ 
وببنہ تُرجمان وانف سیظھر یق صورة لایعرفہ المومنون اھ فی اخری 
یعر فونھا واله سیرولە عیالا رویة القمر لیلة البدر وسیصافح اویعائق 
اءیر الومنین عمر بن الحطاب وسیطلع علہم فی الجنة من فوق فیقول 
السلام علیکم وامثال ذلك کثیرة لاتعد ولاتحصی وربنا آمنا با انزلت 
واتبعنا الرسول فاکتبنا مع الشھدین ) وما ادعاہ اولئاك من ساب امثال ھذهھ 


الاحکام عبہ فلیس فھم علہےہ جج2 الإ ما ھو اوھن من نسج العنکبوت : 


التجلی وزانہ مع ا لتجلی: وزان البدن بل التوی ا حالة فیہ مع النفس 
ائجردة فی ان محقق ا مناشی فی القوی یکنی فی انتزاع البادی من_ النفس 
و صدق الثتقات ون رتب الآثار علیہا لکن لامخی ان تحقق الناشی علی 
ھذا النحو مغائر لتحققھا على الاحو المتعارف المشھور وھوقیامھا بنفس الذات 
وان‌کان شی من ھذن النحون غبر ماخوذ یق وضع المشتقات ولا ئی ر تب 
ا وھذا سرقوظم امروھا بلاکیف وذلك اشارة ا ی تغاز نجوی تحقق 
لی 27 الاحکام فن وجوہ الغائرة'زاھة التجل عن الاحکام الثابتة 


و اٴس - 7 ٠‏ 
کی عاة الصجلی و تلبسه ہہا معا تچ زمان واحد وھوزمان التجلی لا کزاھة 


2-3 

اض عن العوارض فی مرتبة الذات وتاہسه ہہا ئی مرتبة العوارض 
مثل قولنا ا جسم لیس باسود ای فی مرتبة ذاتہ واسود ای فی مرتبة عوارضہ 
0" یت کنل من تعملات العقل وتلك واقعیة لام جال للتعمل ٠‏ 
مثلا پصدق على النفس الناطقة انم ا فی ھذا الکان ویتر تب عليه آثارکو نا 
فی من احساسہا للاشہاء التحققة فیه دون ما ھو یق غیرهہ وذلك حخب 
بدٹھا ویصدق علیہا انە لیس ہما 02 فی مکان وعحیط بہ شی وذك 
سب ذاٹھا وما مثلہ الا کزجاجة حراء حین وضعتہا على العین فلاجرم 
انك تری الشمس حراء بلامریة والمرٹی ھوالشمس دون الزجاجة مم انہا 
یصدق علیھا انھا لیست باحمر ومن وجوہ المغائرۃ ان کون المتجلی نی حد 
ذاتہ ما لاکن ان پُکون لا للحوادث وموردا للتغیر لاینا ئی ثبوت 
الاحکام التجددة لہ وصدور الآثار ا حادثة منہ بحسب التجل الیس ان احدا 
اذا نکاك فقد بت لنفسه الناطقة انھا صارت متکلمة الان ویترتب عليه 
آثارہ من ابراز اللکنون من ا مطالب العمیقة والمضامین الدقیقة ومن اظھار 
الکیال الموسیتی والبلاغة ومن تعلم ال جماھل وتکمیل الناقص وئمیز الطیع 
من العاصی بحسب الاوامر والنواھی ومنثأً التکام لیس الا الصوت وما قام 
الا باللسان اوحلق وم بتجدد للنفس صفنے الم الاشی من الا مور 
الاننزاعیة وھہو التکام بالمعنی الملصدری وما مثله ٌَ زجاجة حمراء حالت 
بین الشمس والارض فصارت الشمس ذات شعاع احمر بعد ما م نکن 
۔ولایشك احد ىی ان الشعاع الاجر اتما ہو للشمس دون الز جاجة مع انہا 
باقیة علی شروتھا وبیاضہا کاکانت قبل لم یتجدد لھا فی حد ذاتھا صفة 
ولاحم ازم بزجاجة ناریة حالت بنا وین ا حسم الاسود فاحترق ھذا 
ا لسم فا حرق ہوالشمس دوں الزجاجة مع انہا لم یتجدد با فی حد ذاتھا 


رنغاً بہ صارت محرقة وہذا معنی قول افضل الحثققین نی 
ان ما بثبت للاول من احکام التتجلل فذلاۓ رھ 


وت واحد تمّدسا و تلبسا واقعین لا کتقدس الع 


٦ -- ے۹۳۔‎ 


مبادی اللمحات 
ٰ ۱ رط التجلی مقصودہ ر ضی الله 
عنه من هذا الکلام بیان اجماع التقدس عن احکام التجلی والتلبس بھا فی 


روض عن العوارض ی مرتیة 


الذات اذ ہو تعملی فاذا العلم بحقیقة التجل وباجماع التقدس والتلبیس 


ہوالجحمع بین التشبہ والتنزیہ الڈی بدعو الہ الانبیاء صلوات اللہ علیہ واما 
ما یتبادر من کلات کہراء الصو فبة من ان الجمع بن التشبیہ والتنز یہ 
هومعر فة اللامورت لی وجه یصدق علده ال عن العام وغر٥ہ‏ معافھم 
اعلر بذلك منا واما بحن فلا اذا الانبیاء انا بدعون ا ی التجلیات لا ا لی 
ما فوقھا تما بظھر لن تتبع کلامھم صلوات الہ عليھم ثم ما کان الجحمع 
ما لایتیسر نیلە لکل احد اکتفوا فی بیان التثزیہ باشارة واعاء من قوہٰم 
لیس ػثلہ شی واہتموا بہبان التشبیہ اذ ذلك طریق الوصول وھذا دواصل 
الاصول واهم المقاصد بالدعاۃ الشداۃ ۔ 


م4 ۔ ۹ 


التجل قد یکون سمحبطا پالمتجل بان لایمکن لہ التجلى بغبرہ فی مرتبة 
تجلیە بہ کالبدن للانفس اذ لایعتاد تعلقھا بابدان کثيرة معا وقدلایکون 
محبطا فیمکن لہ التجل بتجلیات متعددةۃ فی ٭رتبة واحدة معا کتجلی السم 
اقرقی اہی اععتیلق 1 ارت الات کول ای ا فاظ فو لد 
من لغات متغائثرةۃ وکتجلی اللفظ بنقورش مختلفة نی قراطیس متغائرة ونجلی 
الاھوت من القسے الاخہر فحینئذ یکن ثبوت الاحکام التضادة لہ وصدور 
الاثار اللتقابلة منە بحسب جلیات متغائر ة فیمکن ان یکون متحرکا بحسب 


سے 


یل وساکنا بحسب تجل آخر وس ولا ساکنا بہحسب ذاته فتعرفن 
دا الیل ات الرب تبارك وتعا یٰ پنزل الی السماء الدنیا مع استوائه 
علی العرش تھا الاترخت 3ئ ا لی السا خلو العرش عنہ ولا یقتضی, 
اننقالہ من مکان ال مکان غہو یه غن ڈلاغا الکان بحسب تمليهە ایضا کا 
لابمکن غیبوبتہ عن شیٗ ما بحسب القَومیة وکڈا لاکن اقتضاؤہ لامورمتضادة 
بحسب تحلیات متغارة وہو الراد بالردد فم ری والله اعل بالصواب 
فم ورد ی ا لحدیٹ القدسی ٣ییا‏ بر ذقت کر شی رددی ق قبض نفس 
عہدی الومن پکرہ ا موت وانا اکرہ مساعتہ ولاہدلہ منە“ وەمعناہ علی, 
ما یتبادر الیه ذھنی. القاصر واللہ اعام باسرار کلامہ ان ا مراد بااؤمن صاحب. 
قرب الفرائض الذی فاز بالتجل القائم علی روحہ اللکوی وھو متکنل, 
بانجاح مطالبہ بر متہا وازالة کرباتہ باجمعھا فالرب تباركک وتعالیل یکرہ 
محسب ہذا العجل کل ما یکرھہ ہذا 5 ومنہ اللوت ولہ تعا ی تجل آخر 
شامخ الشان باہر البرھان نافذة الحکم علىی قاطبة افراد الانسان؛ مطیتھا < 
وعاصیا دانیہا وقاصبہا وھو السمی بالانسان الکبیر وہو ااظہر لتربیة 
النوع على الاطلاق الشخص لتدبیر الحملىی النازل من التجلىی القائم علىی 
العرش ا یناسب ھذا النوع خصوصا فهھو یقتضی ابقاء کل فرد حیناما 
وفناءہ حیناما فالرب تبارك وتعال بحسب ھہذا التجل العظم یتتضی 
عف 6ا اد ناما عندنا وقد آمنا یما اراد ربنا بکلامہ فھمناہ 
اوغٰ نفھم ۱ 


7 کے لاہد لہ م٠‏ من معنون بھو .المتجلی و رن کے الشی بلااعتبار 


ر ما کا 
ا,الصورة ا لحدیدیة للمُحدود وقد یکون مر تبة من مر 0 کصورف 


6 
ٰ الانسان المطلق ای نفس ہذا الفھوم ا لمتحقق فی الذھن بالنسبة ا ی ماہیة 
الانسان الواقعة فی مرتبة الاطلاق وقدیکون ماخوذا مع شی زائد فقد 
یکون ھذا الشیٴ عارضا: لە تمفھو م الانسانِ الضاحك لذات الانسان ماخوذۃة مع 
الضحك وقدیکون تھلیاکا لنقش الکتا ی فانہ تجل للمعنی بشرط تجلیه بالافظ. 


حِشٌة ۔ ۱۹ 


التجلیات النعددة قدنکون مترتبة وذلك بان یکون لبعضھا تقدم 
علی بعض وازدیاد سلسلة التجلیات الرتبة لازید الا شدة ظہور التجلی 
وکئرة ترتب الآثار ا ختلفة وتنوع ثبوت الاحکام تع فا 
الیہ الوھم من ار اث البعد والاختفاء اونفوذ النظر من آخر التجلیات 
لی المتجل مثل نفوذہ من اومٰا الیہ لعدم استقلال التوسطات بالاشارة 
وکون حیعہاء مطروحة فی البین وما مثلھا الا کٹل زجاچات متحازیات 
حائلة بین الرائی والمرنی حیث لاینتہی نظر الرائی الا ا ی ا مرٹی والزجاجات 
. جیعھا مطروحة فی الین بل یکاد الرائی ان لایتبة بتعددھا ثم اذَکاٹ 
ختلفة الالوان بری ا مرٹی علىی لون اع حاصل من جموعہا ا یم تر ا ی ا لعانی 
اذا تحلت بالالفاظ استتبعت آثارا من تعل یم ا لجاھل 7 نعل الناقص وئمیز 
الطیع من العاصی وتلبسہا بالبلاغة و رر سیتی و ظھورها على السامعین وتائبر ھا 
ف٦‏ قلوبه + من آثارہ الغضب ان المودة اواسحوف اوالرجاء اوالتعظم اوالاهانة 
اوالرجد: ال ین ثاف :- اذا تحلت بالندوش تضناعفت ۸ وتنوعت 
الاحکام حتی صاز الاآثار مترتبہ: علی التجلی الاول بجنبہ کان لم یکن شیٹا 
مذکورا کیٹ وھل بین تعلم ا ماھل بالکلام وبین تعلیمہ بالنقوش نسبة 
فان الاول مقتصر علی ۶م لایبتی الا زمانا قلیلاا هوزمان النکام والٹانی 


۱ ہم‎ ۹٦ 

بعل ا پیل قرون متطاولة یىی ۱م 

سَوْغَيے ال الف غاب بل من سیوجد بعد٥ٴ‏ اش ثر بجی 1 

۱ ۱ ۱ صا عے للبلدان والاقطار 5 علیكک, 

متتابعة بای علی مر الدھور والاء 5یہی یہ ۵ ١‏ 

ان تتامل ثی ما اتسع لکل عٰٰ دائثرتہ وطال لکل فن ذیلہ بحسب التجلى 

اللقشی من تلاح افکار اللاحقن لانظار السابقن,و تکمل الف بعلوم 
السہلف قاستتبع هذا التلاحی تعدیاد وجرحا وتسویلا وقدحا و تاسیسا 

للقواعد وتعیپنا للمہادی واطلاع اللناس علی اخبار القرون السابقة والا مم 

الاضیة والبلدان النائیة وعلی قدر مراتبٰ ارباب الکال فی کالاتھم من 
الحکاء والاطباء والشعراء والملوك وقس علیہ سائر سلاسل التجلیات الرتبة . 


النجلیات اابر تبة للاھموت لیس شامہا شان السلسلة ا نہیة ا ی اللاھوت. 
بان.۔یکون اللاھموت عند آخرهہا وتکون هذہ السلسلة حائثلة بینە وبین التجل 
لە کلابل ہواقرب من کل کائن من حبل‌وریدہ ولیس الفوز بہ منوطا 
بالعہور علی السلسلة ا ی آخرھا ولا سادا عن ظھور التجلیات کیا یسد الفوز 
بالقصود عن قطع میا دین البسبل الیس ان لماہیة الانسان تجلیات مبرتبة اولا 
ف الذھن وثانیا نی اللفظ وثالٹا نی التقش ولیس ارتباط تلِك الاھیة مع 
'فرادھا بواسطة شی من ھذہ التجلیات والیس ان ادراك النفس الناطقته 
لذاتھا علا حضوریا لاعنع تصورھا سپا والتلفظ باسمھا ہل الحق ان الفوز 
باللاموت سوا بظہور التجلیات الاھیة وان التجلیات الا میة لیس ھا 
جا جترہ حتی ینصرم سلسلما ولا یعتری ا لتجلی لە ملالة حتی تر عنہا 
کیف وما من تجل الاوھو حاك عن جمال جدید ولانفاذ لمے| لہ فلا انصرام 


لتحلاتہ آ" . ٍ ا ہے 
١‏ 27 ہے ٠‏ 7 ٹل ٭ ٠‏ 
حر مانفذٹت کلیات اللہ شعر, 


ےت ۹۹۷ر سے 
من ۔ ۱۴ 


العجل مثله مثل الصورة النطبعة فی :امرأة فی ان تعبلہ من کونہ 
علی ہیئة خصوصة ولون خصوص سستفاد من قبل التجلىی والقابل معاً 
ھا ان لون الصورۃ وہیٹتہا وشکلھا بتعین بمجموع لونی ذی الصورة 
واارأة تھا ہو ظاہر فالتجی القائ علی النفس ا جردۂ احکام من التجرد 
والقام علی ا حیال احکام آخر من الاتصاف بالشکل ٴواللون وان کان 


شف ےة ۔ ١١‏ 


مبحٹ تقسم التجلیات | التجلیات وان کانت مٹکثرة جداً محیث لابمکن 
260 وھ اعت ٴ 
احصاؤھا الا من علام الغیوب کا دل علیه قوظم لاتکرار فی التجل 
الا ان کلیاتھا منصبطة 7 اربعة اقسام عبل القوم والظاھر ان ٹحمس التقسیم 
ووجھ ضبطہ انە اما ذھنی اوخارجی ولاکان ا 'مراد بالذھنی هھنا ما یقابل 
ا حارجی کان منقسما ا ی عقلىی وخیا ی وا مراد با لەارج هھنا مایکون خارجا 
عن اذھان البشر فیشمل ماکان ذھنیا بالنسبة ا ی ا لا الا علی والشخص 
الاکبر والنفوس الفلکیة فھو اما قائم علی النفس الکل والنفوس الفلکیۃ 
اواللکیة اوعلی قلب الشخص الا کبر و اما عل خیسال الشخص الاکبر 
ث2 وعام الثال واما علیٰ جسم شھادی فلنم الحیا یل البشری بالتجلیات 
الصدوریة والعقلی البشری بالتجلیات العنویة والتجلیات القامة علىی النفس 
الکل وقلب الشخص الا کبر والیفوسن الفلکیة وا لملکیة بالتجلیات ا جردة 


-۹۸- 

والنجلیات الفائُة علىی خبالہ ہالتجلیات الثالیة والتجلیات القائمة علىی جمسمہ 
بالتجلیات الشھادیة ھذا وللتجلیات ا حارجیة عندھم تقسیم آخحر وہو ان 
القصود من التجلی اما تربیة شخص واحد بالذات کتربیة موسی عليه 
السلام من التجلى الناری فیسمی تحلیات شهھودیة واھما ربیة نوع من 
الانواع اوعالم من الصسوالم کالتجلی القائم علی العرثن وتسمی نجلیات 
کمالیة اقول الاظھر ان یقال ان ا مقتضی للتجلی اما تمال التدلی فقط. وہو 
تکمیل العباد من جهة القرب فھو التجل یل الشھو دی واما کال التدبیر فیکون 
مناطا للَکوین والتشریع فھو التجل الکما ی ول اعثر نی کلام القوم علی جل 

کما پی شہادی ای علىی امر جسانی یکون عنوانا للخق ومنبعا للتکوین ۔ 


جو" 


قِمُے ۔ ۱١‏ 


التعجل الشھادی حق نطق بہ الکتاب الا ان الامور الشھادیة علىی 
حوین الاول ما ہوا لتعارف وہو مایکون حدوثہ وبقاءہ باقتضاء من 
ا لسمانیان کاستعداد الادة والصورة ال حافظة واوضاع الافلاك واقتضاء 
الطبائع وارادة ا حیوان والانسان والحن وغیر ذلك والئانی مایکون حدوثہ 
وبقاءہ باقتضاء ناش من باطن الشخص الاکبر فقط کا اثال وھمم الا 
الاعلی والتجلیات ا جردة وا ثالیة والفرق بیٹھا کالفرق بین الحمی ا تولدة 
من الاخلاط الفاسدة وا حرارۃة العارضة عند الغضب اوبین صفرة صاحب 
الیر قان وصفرة الوجل او بین القوة الکسوبة باکل السمن وشرب الہن 
وریاضة البدن وہین القوۃ الطاریة حالة الغضب فتعرف الفرق بینھا واڈن 
ان التجلی الشھادی انا یکون من القسم الاخیر فکانہ من الشھادة والثال واظن 
ایضا ان الاجسام الاخرویة کلھا مق ھذا القبیل واللَه اعلم حترقة الأامر ٠‏ 


۹۹ ۔۔ 


عقٌۓے ۔ ٦١‏ 
بریحث الاحکام ا حاصة للتجلیات التفصیلبة: | العام تع ان اہ رحس 


شخصة منحصرة فی فرد قائمة بذاتھا غبر حالة فی اطیوی عند ا حققین 
وتوھم تاد الصورة کتوھم تعدد الاجسام عیْد ھوج البحر مع انه لیس 
نی نفس الامر الا جسم واحد شخصی بعض اجزاہ معروض لعوارض 
وبعض آخر لبعض آخر وللاستدلال على وحدۃة الصورة ا حسمیة بالشخص 
لعالم کلہ مقام آخحر ولہ صورة نوعیة یسمی بطبیعة الکل وہی التی تقتضی 
تعاقب الصور وتوارد الحوادث علىی الصورة ا٣سمیة‏ کالصورة النباتیة حیث 
تقتضی فیضان الصور الثمریة علىی جزء من الشجرة والصورۃ الوردیة علی جزء 
آخر والصورۃ الورقیة علی الٹث ال ی غیر ذلك ولہ نفس ردة کالنفس 
الناطِقة ۲ بنفس الکل نسمة جمیع النفوس الیہا نسبة القوی لی النفس 
لناطفة ولہ قوۃة خیالیة نسبة جمیع الیالات الیہ نسبة اججمزء ا ی الکل 
فاعیال الساری فما فوق البشر کالافلاك وغیرھا پسمی بعالم الثال ولہ 
قوة عازمة نسپتھا ال جمیع ما فی الکون لسیة قوتنا القلبیة _ا لی ابد اننا 
ولقدری الحالة فینا فی تسلطنہا علیھا ونفاذ حکھا على القوی الظاھرة 
والباطدۃ وھی: ا حل للعزم والارادة والحب والبغض والغضب والرمة 
والا لفة والذکرۃ والانس والوحشة والقبؤل والرد وجیع الاخلاق واللکات 
ولاحرال والقامات وهی لسان النفسن ا جردۃ وید ھا وھی عرش سلطتتہا 
لی البدن ومظہر تاثیرا تھا فی القوی والاجسام وھی الباعثة للمحرکة 
الا تی ےا تمہ لا ات ع فقاو ائری فنتضاءا 
ىی الفساھرة ۔على القوی الانة عن جربانہا علىی خلاف مقتضاھا 


ان سو 
0سش ور ارت 


٭ۂ+ 


ہومسد 1 


الم تر ا ی ما تشتھي نفسك ویصد عنہا قلبك فلا تسطیع ان تقصد 
| ھا وان رجحعت ا لی وجدالك وجحدت القلب سلطانا مطقا 


---صہ 


ونفضوز بمشتھ 
الاشباء الانکمفھا لُدیہ والسعی 


لی 

میں 
ولا معنی لافتضاء قوة من الوی لشی “٣ن‏ 
5 انعاثہ ا ی مقتضاها فھا احق ان بسمی اقتضاءھا بالشفاعةٛ عند القلب 
اوعرض الحالجحة عليه ولوجدت ان فعلیة شی من الاشیاء لامور الابانبعاث 
القلب االيه, فانا اذا تصورنا حرکة خصو صة وتصورنا منافعھا علی ال 
زا یکف هذا التصور گق صدور الےرکة ما مم یلیعث القلب الٰہا فالقلب 
کانە علة فاعلیة والبواق معدات کالقوی الدراکة او[لات کالقوی الفاعلة 

وبا لجملة فقلب الشحص الاکبر الذی هو البدء لحمیع الکائنات والحوادث 

7 العا م ایسمی باحدیة ا مع ہی المثال والارواح : 


ٹم ان القوة العازمة فینا وان م یکن من. قبیل الاجسام حتی یوصف 
ہالھکن فی شیٴ من الاعضاء الا انە ۔لاشك ان ھا زیادة اختصاض بالعضو 
السمی بالقلب وانکان تاثیرھا یسری ئیى جیع البدن فُکذلك قد ےثق 
عند اھل الکشف والشھود ان لاحدیة ا لمع اختصاصا با جسم ا حیط بالکل 
فلا جرم ان قلب الشخص الا کبر وہو غرش النفس الکل وقبل انفراز 
الاجسام بعضھا عن بعض والانھیاز بالقوی الیَائزة کانت النفس متعلقة 
مجموع الشخص الا کبر م یکن /ٰا اختصاص وضع دون موضع فکانت 
ٹی ماء وبعد انفرازھا وا حیازھا صار ہذا التعلق ا جمل مفصلا فصار 
تعلقھا بالجسم ا حیط اولا وبالذات وبغیرہ بواسطتہ فی التاثیر ومٹل تعلتھا 
بہ قبل تمائُز الاجسام والقوی مثل تعلق نفس ال جنین ببدنہ قبل تام 
اطلقة علی ما ذھب الیہ بعضہم ان المرں الجنین قبل تمام الحلقة ہونفسه 


.ا ۴بت 
یق ٹس الام فِا ان الاختصاص لنفسہ حینئذ بعضو دون عضر بل 
فعلھا فیە لیس الاامر جملىی متعشخص بالقوابل فکذلك ‏ تعلق نفس الکل 
ہالشخص الا کر قبل امتماز الاجسام و انحیاز القوی لیس الا عنابة احمالیة 
مستوجہة االتحریك و التغپر ۴ تشخص تك العنایة الامالیة باستعدادات 
القواہل ا حاصلة با حرکة والتغیر حتی ظھرت اجسام متازةۃ بعفھا عن. 
بعض واستتبع ذلك انھیازھا بالقوی ا ختلفة فامتاز ْ الدسم الحیط من بین 
سائر الاجسام بالقوة العازمة فانعقد التعلق ال حملىی والتائیر النبت فی العام 
عقدة واحدة ی ا٣سم‏ الحیط كانعقاد تعلق نفس ا نین وتاثہزھا ی بدنہا 
ن الباحثین عن ‏ ا حقائق الا وقد دب 


َ3 
فیھم الاعتراف بانعقاد التاثیر النیث فی العالم بجمیعہ فی ال جحسم ا حیط من 


عند تمام الامة - قلیه وما من ۂ ۲ 


حبت بشعرون اولایشعرون الا ری ا ی الفلاسفة حیث بیعترفون بان ٭بادی 
الحوادث فی عام الکون والفساد ھی الا وضاع الفلکیة و الخرکات السماو ۰ 
ومبادیہا نفوس: متعلقة بالاجرام )۴ ان ال ےرم اشحیط بمحركع 7 الاجرام 
تحربکا قسربا ولاشلگ ان حرکة ا حیط حرکة وضعیة لاتستوجب حرکكة 
احاط کِذاك فلاجر م انہ بقھر معنوی ذنفسه فا عیىل جمیع النوس 
والارادة المنبعثة منہ قاضیة علی جمیع الارادات فتدہرو تفصیل ھذا الہحث 


ما لابسعہ ہذہ الرسالة وفما ذ کرنا اشارة کافیة للمستبصرین ہ المتفطنین ۔ 


-۳..- ے ۷ 


ےکر نج الذی هو الڈئ ومو موضوع لعلوم اپ البرھان] دن التجلیات ا جردة الکالیة 


۱ 7ڈ 
تل عل ضس 17ا الکل و وھو اول التجلیات 07 واصل التائیرات 
وسنخھا ولا کان القابل لہ حوالنفس الکلٴْ کان یىی لون التجرد والتائر 
الحملی فکانہ صورة عقلیية للاموت یق اانجرد ونفس ججردهۂ للعاغ الحسانی 
فی الثائیر وما ہو الاکالنفس لنفس الکل او کا حیوة هھا ونفس الکل کانھا 
ون وقوۃ مبق قواہ وآلة من آلات قائيرہ وبہ بت للاھوت انه 
موجود یق المارج لیس فی جهة ولامکان ولامتصل ولامنفصل منزہ عن 
تدد الصفات پ والأرادات دائُم العنایة والتائیر فی العالم فعلہ کلی 
وتاثبرہ کلىی متشخص بسب القوابل' والہ اول مؤر فی ا حارج .ینٹہی 
اليه سلسلة الؤثرات فعاہ بالابجاب اشبہ من الاختبار وانلہ مغالر بالشخص 
لجحمیع العالم قاھر عليه قھرا مقدسا یبرز تاثیرہ من النفوس الفلكیة مرة 
والبطاع العنصریة اخری والصور النوعیة والنفوس الارادیة اخری وکل 
ذلك واحد بالنظر اليه لانعدد ولائکٹر وانما التعدد والتکٹر بحسب الظاھر 
والقوابل والفعل والتاثئیر ہنا لابزید علی کونہ فی حد ذاتہ مبد٭ٌ فیاضا 
وما مثل تاثیرہ الامٹل اشعاع الشمس من حیث انہ اشراق صراح قائم 
بالشمس دائم بد وامھا واضاء تھا ما بحاذیہا لیست زائدة علی کونہا ئى 
حد ذاتھا مشرقة ثم ان الاضاعءة التی ہی اشراقھا فی الحقیقة مع بساطتما 
ووحدتہا بالنظر ا ی الشمس ودوامھا یدوامھا وعدم تغیرھا وئًرددھا فی 


)١(‏ وقع فی ھذہ العبقہ نفس الکل والصواب النفس الکلیة کیا بظہر من عبارۃ 
اللفہیات فالظامر ان الغلط من‌الناسخ ٠‏ قلت پیمکن الفرق بین النفس الکل الکلیة 
والنفس الکل بجعل الآخر جزئیسا من ذالك الکلی فان اشخص الا کیر جزٹی 
واحد ودورة من الدورات التائ ة من النفس الکلیة و اللہ اعل عبید اللہ السندھی ٠‏ 


حوم ٰ کَْ 
انت الضعف والقوۃ یتنوع محسب القوابل انواعا لاتعد ولامحصی 
زان اء تھا لمراءة علی حو وللاء علی نحو آخحر والرمل ع لی تحو وللحجر علی 
عل بحو آخر وللارض علی نھو ولافحہ على نحو آخر ا ی غیر ذلك ما لاتعد 
۳ ھہھہەھ' 
وظنی ان اقضی مابمکن لاہل النظر والاستدلال من معرفة الرب تبارك 
وتعا یل ہومعرفتہ بھذا التجل ومرجعھا حصر التاثیر فیە والبقاء والدوام 
واللبات وتنز یھ عن التائیر والتغھیر وہو احد معنی لفظ التجل الاعظم 
الستعمل فی کلام افضل ا حققین عندی والہ اعلم وما ورد فی الحدیث من 
ان الرب تمارک وتعا ی قبل خلق السموات والأرض کان فی عماء ما نحتہ 
ھواء وما فو قہ ہواء فذلك اشارة ای ہذا التجلی قبل امتیاز الاجسام وامیاز 
القوی وقبل استواء ارب تبارک وتعالی علی العرش وھذا التجلی مناط 
کال ان حلق ومبدء فبضان الصور النوعیة مع لوازمھا وآَلارَغا ولعل معلونہ 
مرتِة الشیون التی ھی احال باطن الوجود . 


و4 - ۹۸ 


َ انجلی الذی ہومو ضرع ا میات ۳ من التجلیات )١(‏ ا جردة الػّالیة 
٦ ۰ :‏ رےے 
الا کر 2 کان کان الما 7 ۶-7 العازمة کان تعلفهہ 7 امحیط ٦‏ 2 
8ی ےش سے جس چو سشواوشوار 
)١‏ من التجلیات ا جردۃ ال قلت قال الامام وی اللہ الدھلوی فی التفہیمات 
الا ھیۓة ان وراء ہذا السم الستدبر الحدد عرش آخر مثا ی لونہ ازھر کمثل لون 


-+ب-_ر صمٰٔ-*۹ ٤‏ 


٤ 5.‏ ۱ و 
تنزل للجلی اللاعظم وانعقاد التار اٹ 


وساز .الکائنات ہو اسطته وکان 
لا ےتصاصهہ 


فی العالم فی ا حسم احرط فکان الطالر ا حرد استو ھذا ا٣جسم‏ 
بسلطان القوی والعلة الفاعلیة لحمیع الکائنات وذلك بعد امتیاز الاجسام 
واتھیسازھا بالقوی المتغارۃ وتوهم 
بما ورد نی بیان ھذا التجلی من قوله بعد ذکر خلق السموات 


امتناع حدوث التجلبات مردود 


والارض ئُم استوی على العرش بدبر الامر ووزان ‏ ہلہذا التجلی 
وزان الحالےة الطاریة علىی القلب القاھرة علىی جیع ا حالات ‏ والساریة 
ق صیع الاخلاق واللکات والاحوال ال تر ا ی العثق الفرط 


بفە صمفحہ ۱۰۳ 
الظمر منە ِفیض الضوء علیى الشمس اولا”ٌ وعلى سار الکوا کب ثانیاً وعلی النسار 
الاجسام الارضنة انیرة ثالژاً ومنہ تسمیتة الکواکب فی قواھا ااعنویة ء ولا 
انکشف علینا ذالك النور الاعظم وجد نافی_-ه کل الظم۔ور فالشمس فیھہا ظہور 
علیة والزھرة وا حبة والقمر فیہ ظمہو رکفمائینتےة ا ی غبر ذالك ومن تک الامور 
پٹ رکب المعا ق الارضیة وھذا العرشض الما ی لیس عن العرش الجحسم ی ولامغائرا 
ذو 2ر فسوی کیا امھت راس ع ات اھر اقضرف 
۱ الناسوت بالعرش الجسمی ورعا بظہر ان العرش النوری هھوالتجلی الاعظم الذی 
قبله النفس الکلیة اول ما قبل ولە بر زات فاول ہر زقہ ظھورہ فی الاحجاز البحتة 
عن العرش والافلاك وثانیہا ظہورہ فی الاحجازالبحتة من النفوس الکاماة فکل 
ھذا یقال لہ العرش المشا ی والعرش|التکوینی ومنہ ینز ل القضاء فی الےقیقة وانھا 
ینسب ال هصذا العرش معنی الاتباط کا یقسال القاب لا ضۂة ا او بریة ویقنسال 
لاقسوة النفسانیسة ایضاآً لنحو من الارتباط فک اك ك هھنا الارتباط ہو الحام ملع 
التسمیة کل مم بالء رش انتہی عبیداللہ . 


ہو۔یدہ کہ 
الطاریة علىی القلب کیف یسری فی ا حب والبغض والغضب والرمة رگا 
والسخط ولابحب الاا حبوب اوما والاہ ولایعادی الاعدوہ اوما والاہ ولا‌رضی 
الا ما پر ضاہ ولایىسخط الا ما پسخطہ فقس علیہ قھر ہذا التجل واستخدامهہ 
میع ما فی قلب الشخص الاکبرٴمن الارادات التجددة والحب والبغض 
والرد والقبول والانبعاث وا حمول والالتضسات والا عراضن ثثبت تلك 
الاحکام کلھا للاھموت بحسب ہذا التجل ومعرفتہ كکذلك هی القصود: من 
الشرائع والیہا بدعو الانبیاء صلوات الہ علیہم واتباعہم قرنا بعد قرن 


۸ یُ۹)ھ نل اتد ساد ھذہ الاحکام ارت غازت 
ونعا یل جاز مصروف عن الظاھر کیف ومن انصف من نفسه بعد تصفیتہا 
عن البدعات ا خٹرعة وتامل فی النصوص التوائرة لم ید عن جلھا 
علی ظاہرھا محیصا ولا ا ی تاویلھا وصرفھا عن الظاھر سییلا وعليك 
بالتامل نی حدیث التوبة الصدر بقولہ عليہ السلام للله افرح بتوبة عبدہ 
ای آخرہ اذ لوکان اللقصود جرد قبول التوبة ورک المواخذة للغی اکر 
الکلام الصادر ھن افصح العرب ومن کان ذا سلیقة نامة تی تفنن کلام 
البلغاء وتامل فی ہذا الحدیث ل یشك فی ان ما سیق لە ھذا الحدیث 
هوبیان المرتبة القصوی من انبعاث الفرح والسرور ہذا وقد بلغ اعتناء 
الشرائع بہڈذا التجلی مبلغا یکاد ان بقال ان لفظة اللہ انا وضعت بازاء 
اللاموت بےسب غذا التعجل فحسب وہو احد معنی لفظ التجلی الاعظم 
بل اظہرھا ی کلام افضنل ا حققین وہھو المسمی بالتدل الکل عندہ 
وھو ا تبادر اعند اطلاق لفظ التجل وھومناط کمال التدبیر ولعل معنوله 


تفصیل مرتبة الشیون. اعنی باطن الوجود : 


تا ا ات الو ال تا کات 
الامر القَائم عی الموۃ العاز مة وان کان حعله تلكٰ القوة آ* پا کات 


لقلب م ببیعلک ظہو ر‌ بعصض آثار ھذا 


الامر علىی ھهذاٴ العضو واختصاصه من بن سار الاعضضصاء تاج الاآثار 


۸ر ای اضطرابِ القلب عند طریان ااوجد اوالحوف وا یل شہوقه عند 
مقرہ و ماکان قلب الشخص 


: طر یّان الغضب کانه ینقلع عن اصله وتحرج عن 
الاکبر ہوالجسم احیط لم ببعد اختصاصہ بہذا التجلى وہبعض آثارہ ھا امون 
عليك من ھذا السبیل با بطمئژن قلبكث بماورد ران الرحمن علىی العرش 
استوی) فالعرش ا حفیتی الذڈی ھومستوی الرمن هوالقوة العازمة بالشخص 
الاکبر وااظاھری ہوا ٣جسم‏ الحہطا با لکل تھا ان ا حل الحقیی للحالات 
اهوافر ة العازمة والظاهری هھوالعضو المسمی بالقلب مم ما اھون عليك 
ان بطمژن قليك بما ورد ان العرش ىأٗط بالرب تبار ك وتعا ی اطیط الرحل 
بالراکب وذلك کاضطراب القلب وشہوقہ حین ورود ا حالات القویة ۔ 


التعجلی القائم على العرش ا غارف قلب الشخص الاکبر وسری یف 
ساژہ غور الاء فی اصل الشجر وسریانہ فی فننہ واوراقه وازھارہ وتمارہ 
جعل قلبه لباسا سابغا لنفسہ وآلة لتاثیرہ وصار علة فاعلیة قریبة لکل 
متجدد قِ العا م الکون ومتصفا بارادات متجددة فالمتجددات ہامعھا من 
حیٹ انھا متجددات مستندة ا ی الرب تبارك وتعا ی بحسب الارادۃ المتجددة 


الثابتة له سب ہذا التجلی فام یبق معنی سبہبیة الاسباب الاالتکفف بن 


٣‏ 8ے 
7 یىی ھذا التجل والشفاعة عندہ کیا ہو شان سائر القوی عند القلب لکا 
انه ما من حادث یق الیدن الاوہو تاج اپ ی انبعاث جدید للقوة العازمة 
والارادة الناشیة من القلب فکذلك ما من کائن ثی العال م من ھبوب الریاح 
ونھوج البحار وحرکات الذرات الاوصدورہ بانبعاث لٰذا التجلی وتجدد 
ارادة من ارادالہ لیسألہ من فی السموات والارض کلٴ یوم ہو فی شان 
یمہن اللہ سحاء ملاء لایغیضھا انفاق اللیل والٹھار وی یدہ الاخری الیز ان 
برفع وبحفض ہذا . ۱ 

۱ : ان تاملت فی نفسك وجدت ان السبب حدوث .تکفف القوی 
ہن دی القلب وسواا علہ انا ہومیلہ الیہ میلا خفیا فیستتبع حذا 
الیل توجھ سائثر القوی اليہ وسعبھا ى انبعاث القلب اليه فالشفاة 
والَکنف لئے ابضا منوط بالتفات من ہذا التجلی ا ی ذلك الٹیٗ وعنایة 
خفیة الیہ بل ھی التی بعث الشافعین للشفاعة والسائلین ا ی السؤال (من 
ذا الذی یشفع عندہ الاباذنم؛ وم +.-ب-+-+ ھھتھو' 
شیئا اللامَن بعد ان یاذن اللہ من بشاء وںرضی“ فھو الذی بجعل عبادہ 
شفعاء وبلھمھم الشفاعة وکذا یلھمھم الدعاء والسوال مم یقبل ذلك ۔منہم 
فھو الفاعل القریب والعد البعید . شعەصسر 


فا لکل عبارة وانت العنی باھن ھولکل قلب مقناطیس 


3.05 اس سّ ٢‏ ۱ 


نّ من التجلیات اجر دہ الکالہة تجحلیات 


ذکر انبساط التجلی القائُم على العرڈ 
الفلکة وصدور الملا الاعلی وقلوب 


ہے سسشت 


لاتعد ولاتحصی قاتمة علىی لفوض 


-۱۰۸۔-۔ ۱ 
فا 2 : زی الجیحامات تحلیات للا 
افاضل بنی آدم المنسلکین نی سك مدبر ات الامروتلك التجایات ۳ ل 


۲٢+ ۶ ٠‏ جاڑھ االیحلاڈ یا ,تعددھا تو حدت توحدا 
اقم مل امرش تم ان لك جات سح کڈرتھا وصدددھا توحدت و 
تاما حبّی صارت ٹیا واجدا میسطا وذللک الاضصم فی التجلی 
ا کا زاریش لہ تاذ تعضھا _ 
القائم علی العرش کانتھا البساط لدار تە وائبثاث و وک 2 عن _ 


پعصض ہل حم و عھا دارة 
حہن کثافة اطٰواء 


ای ماشاء اللہ وما مثله الاکٹل سراج موضوع فی کوة 
وانثات الرطوبة فیہا فاجتمعت حولہ اجزاء رشیة مزدحة غایة الازدحام 
وانعکس صورتله یکل مہا حسب اسنعدادہ فامتڈت الکوۃ بصورتهھ 
افتری من بعد تلك الکوۃ بَا مھا سراجا واحدا : تر ا ی ان القائق 
:الاخیة او الکونیة جلت فی صدر امام من ائُة المذاهھب واستاذ من اساتذة: 
الفن ۔فخرجت شراشر ھذا التجل من صدرہ ا یل صدور اتباعہ ومن 
اصدور ھم لل صدور اتباعہم وھکذا فنہم مفصل للم ل ومنھم 
ضابط للشوارد ومنھم خرج للفروع ومنھم موسس للمبانی ومنھم معین: 
للمبادی ومنھم مزیل للشبہات ومنھم مبکت الخصوم مم توحدت تُلك 
اللتجلیات توحدا ما فنجاء بھئیتہ ا جموعیة مذھبا واحدا متبوعا منسوہا ا ی 
الامام اوفنا واحد امد ونالہ موضوع واحد وغایة واحدة فالتجلی القائم 
۔على العرش من حیث انبساطہ وسریانہ فی القوی العالیة یسمی محظیرة 
القدس . ۱ ۱ 
ولیت لی مثلا اکشف بھ نسبة التجلی القائم على العرش ا ی حظیرۃ 
نین اتا مثلہ مثل العشق ا فرط الطاری علی تملکہ وتسلطن عليهہ وغار 
جوھرہ. وسری فی جیع القوی سریانا مناسبا بھا فالمفکرۃ لانتصور 
الا صورة انحروب کلیا فھور حاضر عند ھا بصورتہ الکلیڈة والواهمة 


ہد 
لانتوھم الاما. فیه من دقائق التناسب وہدائع الاوضاع من الدلال واطیلاء 
فھو حاضر عند ہا بصورتہ الوھمیة وا متخیلة لانتخیل الا ما فیہ من الشکل 
ہواللون والقد وا لحد وا لحس لابحس الا بہ فالباصرة بلونہ وبشکلہ والسامعة 
بصوتہ والشامة بر یبحە والذائقة بلذة ریقہ واللامسة بلینه وخزازتہ وا حرکة 
لاحرك الرجل الا یق طریق وصولہ ولا الید الا فی طریق نیلہ ولا الصاب 
الا پی رکوعہ ولا الراس الا سجودہ فجمیع ذلك سریان العشتِ القام: 
علی القلب فی القوی فقس علیہ سریان التتجلی القائم علىی العرش فی النفوس 
لفلکیة والملکیة والارواح والثال فکا ان باطن ا حب کلە صار خبوبا 
ُکذلك لیس فی باطن الشخص الاکمر الا الرب تباركک وتعا یٰ قد بھر 
بنورہ القوی العالیة والسافلة والارواح والثال فحینثذ تم نصاب کال الشخص 
الاکبر واورق وازھر واورد وائھر شجرة التجلی القائم علی العرش کیف لا 
وبذرھا ہوحبة التجى الا عظم الزروعة فی الصعید الطیب النفس الکل . 


سز 


وکذك تنا لام تاد ض یجھ لاس تھی انار 
ھا التجلی القائم علی العرش ا( ہاح سال مفظرة؟ القاش ‏ اق 
ھی فی مشکوۃ الشخص الاکبر وحظیرة القسدس لاضمحلاما تحت التجلی 
القائم عل العرش صارت نورا بسیطا واحدا کانھا کوکب دری والصباح 
یوقد من شجرۃة التجلیات کثیرۃ البْرکات وائمة الا فاضة اعنی التجل 
الاعظم لاہو جرد محض حتی عن الوجود ا لمارجی ولامتعلق حض حنتی 
بختص کوضع. دون موضع یکاد تعلقه ہقاب الشخصض الاکبر من حیث 
تعلق النفس بالقلب فطرة یضی للناظرین سبیلا ا ی اللاھوت ولاو م مسە نار 
التجل فاذا مستہٴ وغارت فی چوھرہ صار نورا علی فور اللھم اھدنا لنورك 

اك تہدی من تشاء ا ی صراطك المستقیم : 


حظیرة القدس صارت کلیاإ واحدا مظھرا لال وجہھ اللہ الکرم 


تفصیلا فھذا التجل النبسط عوالحبوب فی ا حقیقة لکل محب والعشوق 
لکل عاشق وا لکل سالك عرفہ باممہ اومٰ بعرف ۳ من مشیر اس ی 
الغیب اشارۃ حبیة اوتعظیمیة اوطلبیة الا وھو یشیر الیه والعجب اه محب غایة 
ال جب مترصد لان ات اليه احد لفتة ما فیتجلل عليه تجلل السحاب الاطر 
علی الارض فلایتقرب اليہ احد شبرا الا تقرب هو اليہ ذراعا ولا یتقرب 
الیه احد ذراعاً الاتقرب هہواليه باعا ولا یاتیهہ احسد یمشی الا وہو یاتبہ 
ھرولةً وھو یبسط یدہ باللیل لیتوب مس النہار ویبسط یدہ بالنہار لیتوں 
سی اللیل . ْ ْ 
وسرہ ان باطن الشخص الا کبر ما اشتغل بنورہ وامثلاً بہ من قدمہ 
ای مشاشہ اشبہ رجلا ملاحبا او وجداً اوسروراً یحتال ادنی حیلة ویترصد 
ادی باعث لا ظھار ما امتلأً بہ کیف لاوقد سری جذبے فی جیع 
اللوجودات وئملك حبہ جیع الکائنات الم تران السباء والارض منذ “تا 
لذیذ خطابہ بان د(ائتیا طوعا اوکرھا فقالتا انینا طائعین! لم زل تلك 
بر قص فٰ تسکن ای الان و تیرح هذہ مغشیا علہا ہا فام تتحر اك ای هذہ 
الا وان ام ران الله یسجد لە من فی السموات والارض والشمس والقەر 
والنجوم وا جحبال والشثجر والدواب؛ وری الناس سکاری وما ھم بسکاری۔ 
ولکن تلوا بحمر الا مجذاب شعسر 
من انت یاحادی الرفای مزھمزم اری القوم سکری والِغِا ھب تذھب 
بدوربدت ہل لاح وجھ جبیبنا' وصھباء دارت بل حدیثك مطرب> 


ے21 
بارزواحنسا راح ا حدیث وکلنا نشاوی کان الراح فی الرکب یشرب 
ہاوصاف۔ہ ا حسیئ تطیب قاو بنا وتھٹز شوقا والرکائب تطرب 


ان ھم الاکالانعام بل ھم اضل وهی کا حجارۃ واشد قسوہ شعسز _ 


قِلب اجب سوا لانال ا لی وجنی عليه یک الصدود عا جنی 


, ۹ 
٢ طھ-۔۔-4‎ 


ذکر التجلیات الجحزثیة إ من التجلیات ا ثالیة الکمالیة تجلی قائم علىی الصورة 


الثالیة لامام نوع الانسان وحقیقتة انطباع حظیرۃ القدس فیھا کانطباع 
صورة ا حسم المشرف مع اشراقہ وسبحانہ فی الرأآة الصفقلة ولا کانت : 
الصورة الثالیة لامام نوع الانسان کا مرأة القابلة لھذا التجلی کان ہذا التجلی 
عیل لون الصورۃة الانسانیة الیس ان من اخذ اللذھب المتبوع من شیخ خعاص 
اوالفن الدون من استساذ. خاص اطلع على جملتہ لکن علىی طراز خاص 
ونحو معین مما یناسب ھذا الامام والاستاذ بہذا النحویدرك اہل السلیقة 

ن ا مھرة ان ھذا الرجل اخذ المذہب اوالفن من الشیخ الفلانی او الاستاد 
ت وما مثله الاکمٹل زجاجات حتلفة الالوان منصوبة حول السراج 
فن تطلع اليه زجاجة حراء وجدہ بل وشعاعہ وجحیع الزجاجات على لون 
ا حمرة ۔ 


وبالحملة ۴ ن تطلع علل حظیْرۃ القدس 'بز جاجة حقفة فلاجرم اه بقول 
ان اللہ لق آدم علىی صورة وانه بحب مایکون مقتضی ۂ فط_ة الائسان او مناسبا 
لە اونافعالہ وبکرہ خلاف ذلك فیحب تعا لی معا ی الاخلاق ویکرہ سفافھا 


.ج-ں- ۱ 
ویحب ااعطاس و ہ التٹاووب ویحب النانی وبکرہ العجلة ویلعن من غہر 
الفطرةۃ من امختثین وامترجلات والواشمات والواصلات والواشرات وانہ تعا ی_ 
یلعن ماکان مضر اللانسان فیلعن ا حیة والعقرب وا حدٴة والغراب. والفارۃ 
وامثال ہذه الاحکام فجمیعھا ثابتة لہ تباركۓ وتعا یٰ بحسب ھنا التجل 
تھا ان الاحراق اثوب الاسود دون :الابیض ثابت للشمس بحسب تجلیھا 
بالرأة الثاریة -- ۱ 


۰" 


کا ان للشمس بحسب تلیھا بالز جاجة انار یڈ آثارا منہا با لیس التجلل 
شرطا لصدورہ بل ھومن جنس الفیوض العامة التی لامختص بقبوھا شیٗ 
دون شی ویکون مقارنة مع التجلی اتفاقیة وذلك کالاضاعة والتنحسویر .فان 
شعاعھا ونورھا وان وصل ا ی الثوب الاسود حین احتراقہ بہ بواسطة 
الز جاجة الا ان وساطتہا یىی ھذا الفیض اتفاقیة ای لیس من شرط وصول 
نور الشمس ا ی شیئٗ ان یتوسط الزجاجة الناریة بین ہھا وکہذا خصوصیة 
الثوب الاسود ایضا اتفاقیة فانه لاعمتاز الثوب عن اخحشب ٴوالاسود عن 
الابیض یق الاستنارۃ بنور الشمس ومنہسا ماکان التجلیلی شرطا لصدورہ 
روف القابل مناط بقبولہ وذلك کالاحراق فائه انا پصدر عن الشمس 
بثرط حیلولة ان چا بیتہا وبین الثوب ا حترق وعتاز فی قبولہ الا سود 
لامیضس 29 الغیوروض اطظا طلےۃ من التجلى القام ۷ئ" 
ً7 سس ہو اسطة هذا التدجلی اصناف منھا فیوض 9 وصاطة ہذا 
َ 6 و الا ا رت زی وا کات 
نی بشارك الانسان فیہا سائر النباتات والحیسوانات. اویشار ك الطیع فا 


۔ ١۳١‏ ۔۔ 
آفاضی ا فرش تقا بت ماطلة بشرط ہذا الفجلْ ویمتاز فی قبوها فزد 
دون فرد وذللہۂ کٹھر ات ال حمال م٠‏ ن انوار ااٰط اعات المفربة ا یی 0: 
القدس اوظلات المعاصی البعدة عنہا 5 حفظہا ئی الثال 5 تربیتھا مثل 
تربیة صاحب الفلو فلوہ حتی تکون اللقمة الواحدة اوالفرة الواحدة کالاحد 
:5 جعلھم علیہا 
اشباهھا فجمیع ھذہ الاثار صادر ھی ی اتل امم علی ااعرش 2 بعضھا 
بشر ط التجلی القائم علىی الانسان الال ی وبعضما بادونہ , 


7 ۶ 1 
العجلیات الختلفة کم من شیٗ پریدہ بمحسب العنایۃ الاڈ الْاشیة عن التجلی 
ابا ء مم علی العرش ولابریدہ ہل پرید عدمه حسب العنایة اسلحاصة الناشیة . 
منہ بشرط ھذا التجلی المثالی فیربداٹف یاکل العبد الرزق ا حرام اذا ظفر بہ 
ما ان فیہ بقاءہ وبلوغہ ا ی الله الناموی وذلك مو العنایة العامة المتو جیة 
ای اللباتات فالانسان ملحوظ فی هذہ العنایة من حیث اله نبات ماورید 
ان لا یا کلہ وذلك بحسب العنایة اللحاصة الناشیة من ہذا التجلی مسا انہ 
پورث ظلمة بتاذیٰ بھا فی دار ال جحزاء فالا نسان ملحوظ بحسب ہذہ العنایة 
من حیث الہ شخُص مکلف تیر كَٰ سدی بل جمیح افعالہ مستتبعة ما بتنعم 
اویتا م بہ بعد مفار قتہ ھذا العالم نظیرہ ان الحکم الجائع ااریض اذا احضر 
عندہ طعام 72 آجلا فنفسهہ هی امریدة لان باکلہ وذلك بسب تِلیھا 

. بالقوی النباتیة النی شانہا, ابصال شی ماای شی کان ا ی الحرارة الضطرمة فی 
العدۃ وھی التی تانی عن اکلہ وذذكک ہت تھلہا بالقوة العاقلة البی شانہا التامل 


فی العواقب والمآل وعليك بالتامل الغاز ی ھذا القام ۔ 


ص ۰ 


۱ سے . ھویووالڑہ 
۱ و" یس 

کا ان الانسان الثا لی ۔قبل العتل کذلك امام کل نسوع قابل لتلیى 
مثالی ہومنڈا اتربیة ذلك التوع وذلك فی ہذا العالم واما فی االدار الآخرة 
فیندحی جمیع تلك التجلیات لابل یتلم جمیعھا ولا یہی الا التجلی القائم علی الانسان 
المثا لی ومحیط الانسان الثا لی التجلیات حتی لایدع منفذا لفیض التجلی_ 
القاتم علىی العرش فیصیر کا نبوبة ۔لحسوۂ ض امتلا ماء قد سد جمیع منافذہ 
فلانحرج قطرۃ منہ الا من ھذا ال۔ہیل وھو ا مراد من قولہ تعا یل (سنفرغ 
لم مم اثقلاٹ) واللہ اعلم فکہا ان قلب الشخص الا کبر عرش کبیر 
مسٹوی لار من فكذكٰ الانسان الثاللػل عرش صغیر پتجل عليه الرب ‏ تباركۓ 
وتعا ی فی ا نحشر بل فی دار الجزاء کلھا فیراہ اللٹومنون بہذا النجلىی وہوالقبوم 
لدار الجحزاء والنثاً للفیوض والانوار وا مدایات فی ہذہ الدار وعبر افضل 
الحققِن عن ھذا النجلی بالٰادی علی ہ ظنی وكانه الذنی تج الٰيہ السالکون ۱ 
بابضار ھممہم فکانہ الوضوع لاهمیات 2 7 


للا ل:اساء الدنیا وو 7 ۰- ۰ علی الانسان الا لی فی حب 

ھمذا السماء لاعداد اوٴضاع ماورة لتصفٰة خیاله وشبھہ 0 ومن 
عمدة 'العدات اوغضناع الثم والزھرة ومن.عمدة اوضاعھ| کون فی الاوتاد 
الاڈ فخَین کونھا یىی وتذ السا یفتح : ابوابٰ ااسماء ولذلك شرع صلواة 


الزوال عندھا ویتوا ی اوقات الضاوات وین کی نماےعا الا الے ىی بسبح 
۱ اصلوات وحین 'کو تھا على الافق الخر! 


١۹۵-‏ ۔۔ 


تعا! 
۰ ک-- ای کل ما فی السموات والازض ولاك شرء صلوة المغربِ 


عندھا وعند کونھا علی وتد الارض یتجلی اارب تبارك وتعا ی علی السماء 
ألدنیا وشرع الٹھجد عند ذاك وعند قربھا من الافق الشرقی بنزل اللائکة 
ویتضاعف العبادات ویەرج اطاقات بحضور الرب تبارك وتعا ی ران قر آن 
الفجرکان مشھو دأ) ولہ معدات لا تعد ولا تحصی من حوق تسبیحات اللائکة 
وحسنات بنی ٌ ومن اجنّاع القمر مم ومن تقدم الرزەرة علیہا 
اوتاخرھا عنہا ومن نظرات الکواکب الانحر وبأ٣حملة‏ فن مثل تاك العدات 
بحدث فی ٠‏ القائم عل الأنسان الثالٴ انشراح وانیساط حتی یتصل الی 
ما ہو کالفصل الشعرك بین المارہ بات و ۶ الکو ن والفساد اللہ اعل 
0000-7 ْ 


ظھ- ے4 5 3 7 


٭ن المجلیات الشہودیة .ا لمثالیة عبات غہر متناحهیة تظہر مر بعل 
آخحری وہی کلھا ظہورات التتجلی القائم علی الانسان الثا لی فی اکسیة ختلغة 
والبسة شتی لاسباب یعسر احصاءھا. والحق ان التجلیات ا ثالیة الشُھودیة 
ما لاتکاد تنضبط فی ہذہ الدار ابضا فضلا عن الدار الآحرة فانما اکبر 


درجات واکر :تفضیلا 7 


5 التجلیات الاعٰ نویق پر تحلیات یفوزما اصحاب قرب الفرائض 
وحقیقتہا ان ِصیر روس اللکوتی کا ازجا ج4 لات جلی اللقانم علىی الانسان 
الثالی اوکالمرأۃ 3ہ فینطبع حظبر ة٥‏ القدس بمامھا ق روحھ و لفُسه و لسمثتھ 


پر 35ن 
وسیجی نبذ من شانہ وھذا یسمی بالتائید ہر وح القدس فروح القدس ہو التجل 
القانم علی الانسان ال‌ا لی وتائیدہ ہوانطباع صورتہ ی الکامل . 

وبالجحملة فاذا فاز الرجل بہذا التجلی وغار فی نفسہ وقلبہ غور التجل 
القانم علی العرش فی قلب الشخص الاکبر وعملکە تملکا تاما صار ہذا 
الرجل جارحة من جوارح الحق فالرب بتکام على لسانه تما ورد اذا قال 
اللہ علىی لشان نبیه مع اللہ من حمدہ ا یٰ آخر ویقضی اللہ علىی لسان نے 
ما یشاء ووان الذین یبا یعونك اتا یبا یعون اللہ ید اللہ فوق ایدیھم؛ (وما 
رەیت اذ رمیت ولکن اللہ رمی؛؟ والحق بنطق على لسان عمر ومن اذانی 
فقد اذی: الله فالرب تار وتعا ی بتاذڈی ا پتاڈذی بهە صاحب قرب 
الفرائض حقیقة لکن بحسب التجل القائم علی روحه ۔ 

سے ۲۷ 

من التجایات الصوریة الشھودیة مبجلی راہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ 
وس عفوعل رظانت ھیرن ترقل مز اتک 
کثیر من ہذا الہاب سمعت ان احمد بن حنبل رضی اللہ عنہ رای ربہ فی 
منامه حوا من مائة عرة وسأله عن اشیاء ھذا وحلة اق بی ھذہ 
لتجلیات انہا ظہورات: التجل القائم علی الانسان الال بصور من جنس 
انحسوسات فھی اماتکون حاکیة عن اشراقہ وظہورہ امعنونبن بالاشران 
الحسی کالنور والڈمس والقمر والکوکب اوعن عظمتہ وقھرہ ما دو اعم 


وائم قھرا من ا حسوسات عند الرائی کالسلطان اوعن )١(‏ حذبہ وی" 
ژستے جج سب تجچۓے .ج 


(۱) کذا فی الاصل ولعل الصوابِ ”عن جذبہٴ“ رشید امد عق ۶ ٠‏ 


تی ۲۹۷۷ ٣یب‏ 
عم ھومحبوب عندہ من اعسوسات کامرءة اسلدسناء والامرد احسن ارعن 


کولھ مطاعا اطاعة ناشبة و صمم قلب ال مطیع وەن فناله فية بھا ہوەطاع 
عندہ کذللك کالشیخ وعلىل ھذا فقس 


٢ ۸۵ - 4-2 


من التجلپات الشھودیة الشہادیة تجل ناری ظھر فی الواد القدس 
وظنی ان تلك النار م تکن من جنس النیران ااعتادةۃ بل م یکن هناك 
الا اشراق حاصل فی” الفواء وکان حدوئہ وبقاؤہ بمحض ہمم للا الا علی 
وعنایة حظیرة القدس واقتضاء الانسان الا لی فکما ان النار العنصریة تجعل 
المواء مشرقة والشمس تجعل الرایا اوالاجزاء الرشیة مستنیرة ہل تما ان 
الصورة الناریة اوالصورة الشمسیة صیرتا ما دیتھا مشرقتین فکذالك ھمم 
الا الاعلی و تخیلهم صیر اطواء مشرقة حاکیٰة باشراقھا ال حجسی عن النور 
العنوی اعنی ال دای الکائن فی التجلی القانم على الانسان ا ثا ی الیس انحمرة 
ألعینین فی الغضب لیست من الالوان العتادة التی یکون حدوثھا باتصال 
202 احری کالعصفر وغہرہ او بتائر ٭ەن الاجر ا م اللشرقة کالٹیشسن بل 
اما ھی بمحض اقتضاء ناش من باطن الرجل َ الاشراق هنالك 
با 
لیس باتصال جج ناری اونوری وانھا بمحض اقتضاء ناش من باطن 
الشخص الا کر . 


7 


بالتجلی ما بثو ج4, الٰيہ التجلی : 7 و بشہر اليه (وما بستند 


نا فھوٴ عین المتجل نات ازدت 8ژ ما یلذصورہ: 
زی ان ھقم۔, محبوسوں - القیل والقال وبا حملة : 
زم بر٥‏ یں الظہورات فھو ھن المتجلی لکن الغبرہ 7 استعرت واہھورت 


مو 
سا 
پچ 


سیا -- ۱ 
اذا سال سائل ان التجىٰ عنَ التجل اوغیرہ فتقول ان اردت 
الٰہه4 ٍ الاحکام والاثار 
- اصحاب العقول تو سطة 


ما ٦‏ بمتاز ھذا الظہور, عن 


مث ارادة .امت جلی ان حعله۔ 07 لس 


ما اشتھر فی افواہ العوام ەِن حدیت العقول احردة فْأ تاویلات 


._۔الاول ماسلف ایق مبحث باطن الوجود اعنی ان الراد بہا الاەماء الکونیة 
)ز والئافی:؛ان ۔امراد بھا .مراتب تنزل اللاھوت اعنی الاسماء الا ہھیبة واظھز 


:(, التاویلات .عبیدی: ان ما. ارید بھا ھوالتجلیات . فالواجب هو اللاموت 


:والٹل ۳ ھ 07 کت 7 اما جن اك لثامن اوعلی 
نفسه تھا اوالعقل الفعال ھو اللاموت بجمحسب انمساط اہ ااتھا“ عم علی 


الٰۃر ه : 
لعرش انبساطا سابغا اعنی ‏ حظیرق_ القدس ‏ وارباب الانواع: ہوللادرت 


حسب ہلان فی : ة امثالۃ تاد: 
:۱ کلیابىهہ یق الصورة ا مثالیة للانواع ڑوج القدس الڈی رعہر الاشر اویا 


2 وھ الانسان هواللادوت حسب تجلیہ علی لان الال 


٦‏ وغبر مشھور 


محب علی سچروت خدو ص4 ق اذہ ات الشرع ان مجعل نصب 
ا سلف ذ کی ٥‏ مر رت انخری ان“ لوت الاحکامَ وصدق المتقات 


7 ذات ما تحوین نمو معتاد مشھور وهوقیام اللناشی بنفس الذات فلایکون 


تقدم الذات علىی ما ثبت ھا الا تقدم العروض علی العارض و حو غبر معتاد : 
0 اااقی بالجل فیکون تقدم الذات على ماثبت ھا 
ونجردھا عٹھا واقعیا واطلاق الشتقات على الذات ےسب کل من النحوین . 
حقیقة ور تب الآگارز على کل من النحوین وافرتام فیجب :علیہ ان بعتفلو 
ان ارب .۔تبارك وتعا ی. متکام بالکلام اللفظی بتجلی من تجلیاتہ ولیس کلامی 
منحصرا فی النفسی فقط و ّ۲ معنی التکام الا احداث الکلات فی التجل _ 
وھل معنی قولنا زید یکم الا انه محدث الکلات فی ا لق واللسان فسبة 
جا اليه تبار ك وتعا ی کسبة کلامنا ا ی انفسنا ”فورب الساء والارض” 
ان سحق مثل ما الم تنطقون'ٴ تا ٤)‏ رانا مل اکنا 
مع 0,00 واجعلنا عحض فضلك ورحتك مع اللببین والضدیقین والشھداء: 
والصا حین وادخلنا فیمن اھتدی بھدی من اصطفیتھم واجتبیتھم من العالمین“ 
وفی من تمسك بحبلك الین وسنة رسولك الامین: صلوات اللہ علیہم و ٦‏ 
آله واصحابہ احعین اجب دعوتنا الە العلمین فانك البدء بالنعے بلا استحقاق 
والتفزد بالعطاء والکرم ۔والانفاق ولاہضیق حلمك عن عصیان العاص 


ولاثفك غیة الاقتار عن انجاح طلبة الطالبین . 


.۴۰۶ تع 
الافےارۂ 


ال مباحث الایجساب والاختسیار ۱ 


قر-.۔4 ٭-- ۱ 


الارادة 7 نفسانیة من صفماتنا بالضرورة الو جدالیة الفار فة بین مبدء 

و ئ 2377. ة ضة اطٰة مہ 

حرکة الکتابة وحرکة الارتعاش وانکار الحہریة مکابرة بھی ۰ 
صفات الرب تبارك وتعا ی بالنصوص التوائرة التضافرة على ائہاتھا لە تعالی 
وم یقم برہان عقلی علی امتناع تبوتھا لہ تعا لی فوجب جلھا علىی الظامر . 


وظنی ان الم وت الار ادة لہ تعا ی بعد ملاحظة ما فی العال م من 
التظام الفاضل والتدہیر الکامل وارتباط العلویات بالسفلیات والغیبیات 
بالڈھادیات وانواع التقالیب وانحاء التصاریف على تناسب لایتصور احسن 
من من الضروریات العادیة لابتاتی انکارہ من عاقل وهھا ھوکن لاحظ 
نقوش الکتابة الکو بة علی غایة حسن وبھاء المطابقة لقوانین ت لك الصناعة 
غایة مطابقة عم جوز انھا صدرت من ا حرکة الارتعاشیة لیدہ فوافقت 
القوانین علی سبیل الاتفاق او کمن سمع اشعارا موزونة بلیغةے محتویة علىی 
انواع الصنائع البدیعبة تم توھم انٹھا اعا صدرت من الشاعر على غیر رویة 
وقصد ا یل مراعاۃ وزن إُوقافیة ومن غیر اعتبار لرعایة متتضی الال 
ومن غار اعتناء بالصنائع بل اما صدر الدوت منہ علی طریق الاضطرار 
فاتقق ان تقطع علی خارج مختآفة فجاءعت الفاظا متوالیة نُم اتفق توالیھا فف 
نطق علی تحو طابق الوزن والقافیة ومقتضی الال وھل بعد ھذا التوھم 


٦٢١١ - ۱‏ ۔ 
الامن ا حانین وا حق ان احدا من العقلاء العند بھم ل یتفوہ بانکار الارادة 
القد مة وانا ینقل عن سفھاء الطبیعین واوساخ الدھر یبن الذن ھم کالانعام 
بل ھم اضل واما ما ؤار من ایراء الملاسمۃ من القول بالامحخاںی 


فسیائی نحقیقه . 


مبمحٹث الاحکام العامة للارادۃ الارادة صفة من شانھها ر چیح احلہ 
قسدعمة کانت اوحادشة آٔ التساوپن بالنسبة آ ی القدرة لا فی نفس 


الامرولا بالنسبة ا ی نفس تك الارادة ای کون الفعل ارادیا لایتوقف 
علی رجحانہ بمحض الارادة بان لایکون ھنا مرج اخر اصلا والالجرج _ 
اکر الافعال الاختیاریة عن کونھا اختیاریة اذ لاشك ان اکٹرھا انا 
تصدر عنا لاغراض لانترتب الاعلی احد طرفیہ ادون الآخر فلاحد 
طرفیہ مرجح فی نفس الامر علی الآخر وہوترتب الغرض علیہ دونہ ھذا 
واما انہ ہل پھمکنق من مرید ما ان یر جح احد طرق فعل ما بمحض ارادته 
بلا مرجح آخحر فذ ۓ محٹث آخحر سیجی عقرقہ : 
طف ۔ ٢‏ 

لابیضر کون الفعل ارادیا ان یکون میدء الارادة ایچابیا کیف ولوکان 
کذكٰ رج اکر الافعال الارادیة عن کونھا ارادیة فان البدء الاول 
لاہ الافعال الارادرة دؤحصول صورة المراد یل ذھنہ 2 اسٹحسائہ 
النفس اباہ :- الشوق ات ضرا 5 پستتبع ذلك تعلق الارادة به ولاشك 
ا الارادۃ نفسھا وکذا ما قبلھا لیست بارادة ھذا الرید فلاجرم انھا 


2 پالنسیة الیه مع کون الفعل الصادر بواسطة الارادة ارادیا فتحفظ ۔ 


ڈووردر تہ 
رجحان اإاحد طرف المکن بلا و سی باطل وھو بعد تصور الطر فین 
اویل قد جزم بداهته جمیع طاوائف العمّلاء 


البھائم وجدتھا قد اشربت نی مدارکھا ہذا العلرعلی وجہ یناسبھا الیس انھا 


قدم او فعقعة سلاح او عصا ادعنبت بتحفق فو اعلھا 


نی الاو قرو لاعت 


اذا معت حس 
وتنفرت زرقا منھا فلولا اٹھا اذعنت بان وجود الممکن لاہد لہ من موجد 
ما اذعنت بذلك ۔ ۱ 

مم الله یہتنی عليه ما هوەفتاح العارف وراس العاوم اعنی اثبات الحق 
تبارك و تعا لی وما کاف لە )١(‏ بعض امٰانریدیة مدعیا ان اثبات الواجب 
لایتوقف ع لی تإۓٰ المقّدمة من ان لنا ان نقّول ان الوجود اماموجود 
ہنففسه اوموجرد بغیرہ والثانی بحتاج لی الاول قطعا للتسلسل وھوالواجب 
فلایخنی وھنہ اذ بنقلم اساسه باستفسار معنی ااوجود بنفسہ فانہ ان اراد بہ 
مایکون ذانہ مقتضیة بوجودہ فالحصر نوع حروج المکن الموجود 
بلاموجد من القسمین وان اراد بہ مالایکون وجودەہ من غیرہ فلا یم 
التقریب اذ ہو اعم من الواجب والممکن الموجود بلاموجد فلا بد من 
التعرض لابطال وجود الممکن بلا موجاد وتلك ھی المقدمة التی اعرض عتھا 
فھل ھذا الاکر علیل فر . 


ہب 22 


أةۂِھےے ۔_ 6 


المکن ما م بجب لم یوجد لانہ کا وجد فقد وجدت علتہ التامة قبله 


. وھو صدر الشریعة ئی کتابہ ا مسمی بالتو ضیح . منه‎ )١( 


٢۲۳ -‏ ۔۔ 
رگا ورعندت عاتہ التامة وجب اذ لو امکن 


والا ازم الر جحان بلا مرجج ٣‏ 
اتا 


زم رجحان اللرجوح اعنی العدم وھو افحش من 
بلا مرجح وارضا یتحقق اجادہ ەن فاعلہ فی حال عل مه فاذا فر ضنا 
- دہ فان تحقق الایحاد معه مم تکن عاتہ التامة متحققة قبله لکون الایجاد 


عل م4 معھا 


حجماة ما یتو قف علہہ وجود النیگن وان م یتحقق لزم الر جحان 


ایضا ٭ن 
فکا وجد وجب فکاما م بب لم پوجد سواء کان ھذا المکن ارادة 


بلامرجح 
اوغیرھا سز اء کات الو وب بالارادۃ او بخبرھا وسواءکان انتزاعیا اوغبرہ 


لعموم البرھان ۔ 


۱ 5 ان بعض ال اتریدیة )١(‏ بعذ ان قرر الہرھان باوضج بیان تصدی 

لائثبات صدور بعص: الممکنات عن مبادیہا ہلاو جوب وبناہ علیىی ممقدمات 
طو بلة الاذیال موسسة علی ا حجج والہبانات (٢)‏ حاصلھا بعد التنفیح لاپر جع 
الا ا پی اثبات الو اسطة بین الموجود والمعدوم وتجوئز استنادھا ا ی مبادیھا 
بلاوجوب تم بین انھا شررط لصدور بعض الممکنات عن مبادیھا فازم 
استناد تإك المکنات ا ی البادی بلا وجوب لکون شروطھا کذاك وان کانت 
واجبة الصدور اذا لو حعظت البادی مع تإك الشروط تم ادعی ان تعلق 
الارادة امضا من لامور التی ھی واسطة بن اللوجود والمعدوم فیژل 
کلامھم ا ی الار ادۃ وان کانت نفسھا صادرةۃ عن عللها بالوجوب وکذا 
المراد اذا لوحظطت الارادة متعلفة به الا ان تحلمھا لابستند ا ىل شی ہالو جوب 
وھو شرط لِصدور المراد فھو اہضا و مستند ا ی فاعله بالوجوب وحاصل 
ھذا الکلام کا تی ان کل واحد من طرف امراد متساویان یى نفس الامر 


مہسسھاھجچھسات 


” ھوصدر الشریعة (صاحب التو ضیح) . منه (۲) ولعل الصواب ”البینات‎ )١( 


سگررر-۔ ۱ 

نم ان الارادۃ تتعلق باحدہا علی التعیین من ار اقتضاء مٹھا نفسھا ولامن 
الرید ولامن ضر ہما ای لاعتاج تعلقھا باحدھ| ا ی باعث اصلا وغلص عنٴ 
ابر ہان المذکور بان التعلق مم یکن امرا موجودا م یندرج فی قولنا المکن 
ما م بب یوجد وبان معنی رجحان الممکن من غیر مرجح وجودہ 
ہلا موجد والتعلق لیس بموجود فتبوته بلاوجوب لا بنا یق امتناع وجود 
المکن بلاوجوب ھذا خلاصة کلامہ . 

ولابخنی على الفطن ا متحدس انه یشبہ الواخذة اللفظریة اذ لاشك ان 
لتعلق الارادة وامثاله من الامور النسبیة تِوتا واقعبا بحذو حذو الوجود 
الحارجی فی تر تب الاثار وبہ پتعصف بالحدوث والازلیة فھذا الثبوت 
ہومناط الاحتیاح ا ی العلة سمی وجودا اولا کیف ومناط الاحتیاج ا ی العلة 
عند الفلاسفة الامکان وعند جمہور الاشاعرة الحدوث وھہ| متحقفان فٰبہ 
وبا لحملة فاحتیاجہ ا ی العلة بدیبی لایحتاج ا ىی بیان واقلھا ذات امرید 
ووصف الارادة ۔ ۱ 

فاذا تمہھد ہذا فلاحد ان یقرر الہرھان ھکذا ان تعلق الارادة 
اما حادث اوازلی وعلی الاول نقول ا حادث ما م بجب حدو ثہ لم بحدث 
لانہ کا حدث فقد وجدت العلة التامة سحدوئہ والالزم الحدوث بلامحدث 
وامتناعه مثل امتناع وجود المکن بلاموجد وکا وجدت العلة التامةلحدونہ 
وجب حدولہ والا لزم رجحان المرجوج وہوعدم الحدوٹ وابضا م بجدثہ 
حدولہ حال عدم حدوثہ فاذا حدث فان تحقق منہ الاحداث حال حدوثەہ 
لم تکن العلة القامة لحدولہ متحققة قبلہ لکون الاحداث ایضا من جاتھا 
ہوان حم یتحقق لزم ا حدوث بلااحداث وتجویز التسلسل فی الاحدااث جو 
لہ ئی جانب العلل وھو مما یسد باب اثبات الصائع وکذا تجوز کون احداث 


١١١ -‏ 
الاحداث عین الاحداث تجو ز لکون العلة ععن ا معلول وھو ظاھر البطلان 
وعلی الٹاٹی استنادہ ا ی الواجب لایکون ال ایجابا اذا الا زی لاکن 
ان پکون صادرا بالاختیار وبالحملة القول بان ثبوث العاول 7 
متساوبان بالمنسبة ا ی علتہ وان ا لعلول صدر عق شی علىی سبیل الاحیّال 
والتجوز لاعل یىی سبیل الامجاب ا حتمی ما یمج طبیعة کل احد من العقلاء 
تھا کت کان کی اہ مرا اک انان لہ کک 
فلك الا فلاك اذ مناط حکم عدم علیة احد ہما للآخر انا ہو جواز 
اننْكاك بیٹھا فاذا جوزنا عدم استلزام العلة لمعلوطا فبم بعرف عدم علیة 
احدھ| للآخر ۔. 


وما اشتھر بینم فی نجویز وقوع احد طری للمکن مع تساوبھم| 
من المَسك بقدحی العطشان وطریی المارب من السبع وامثال ما فغایتہ عدم 
المام بالرجح لاعدمہ یىی نفس الامر بل الحق ان کل مومن بل کل عاقل 
یعلم قطعا ان دھنا مرجحا البتة کالاوضاع الفاکیة عند قوم والارادةۃ 
القدیمة اوااعار الا زی عند آخرین مم اللمة ال للکیة اوالشیطانیة عند قوم 
وامثال ذلك ما لاتعد ولاتحصی مع انك ستطلع عن قریب علىی ان علة 
الارادةِ نفسپا ھی العلة لتعلتھا باحد الطرفین علىی التعبین وصدورھا عن 


علتھا بالو حوب ا جحتمی هو صدورہ عنھا كذلك : 


وما تکلف لە مذا القائل من الاستدلال علی صدور احد طرق 


ق 


الفعل الاختیاری مع تساویھیا فی نفس الامرانہ لووجب ا رجج فاما 
نفس الامر اوفی علم الرید والاول باطل اذا الاعتقاد الغیر المطابق للواتقع 
یکنی فی صدور الافعال الاختیاریة ما دوظاھر والثاق ایضا کذلك اذ لاشك 


: ۱ -١١٢۔-۔ ٠‏ کی 
ان العطشان لایہا رجح احد القدحین علی الآخر اذا شرب احدما : 
بالتعیین فلایخی ‏ تلمیعہ اذ لاحد ان یمنع ا حصر ویدعی ان احدھ| لاعلی _ 

التعہن ما لاہد منه ای امای نفس الامر اویق عٰ اہملریك ۔ 


وله ان یاخذ بالاول وبتخلص ا اورد عليه اما اولا فبان الکاذ 
ہالقضرۃة الصادفة ی کونھا ٭دوچردن - الفس الامر حالتہن من اذالات 
الامسائیة ما لإ* محنی فلا" بل من وجود توو جع ۲ لفس الامر سواءکان قاما 
بالمر ید کالاذعان بحصول النفعة اولا واما ثانیا فیمنم ایحصار المرجح ی 
الاعتقاد الکاذب ئی الصسورة الفروضة بل لم لایجوز ان یکون تھنا 
مرجح آخر یق نفس الامر غبر الاعتقاد وان غ نعلمہ بل لە ان یعارض 
مم سیائی من ان العلة المٰوجبة لاٹرادة ھی ا مر تحة لاجد طرق المراد ولاشكک 
اہ کلا ورحلذت الارادة وحدت عاتھا ق مغس الامر وکلا وجحدت علتھا 
قیھا وجد الملرجح لاحد طرف المراد فیھا فکلا وجدت الارادة وجد امر جح 
لاحد طرق امراد فیھا ھذا ۔ 


وبعد التیا والتی فلیت شعری ایق ضرورة فی اثبات الارادة 
اس حز افیة والقول ہانھا تتعلق باحد طرفی امراد بلاباعث اصلاحتی بلزم 
ارتکاب امثال تلك اغنیات فان ھذا القول کا انہ حالف ااعقل كکذاك 
النقل ومن اشتغل بالکتاب والسنة وجدھا مصرحین بان حکمة اللہ 
قاضیة علی قدرتہ وان القدرۃ وانعحت طری کل ممەمکن الا ان الحکمة 


رحجت احدما وان تعلقات الآرادۃ لیست جزافیة بل قد حف بھا 


ص۷س" 


العلل من فوق وشی ا حکمة المسماۃ بہاطن الوجود ومن نحت من استعدادات 
المواد ومنافع العباد وادعیة الداعین وشفاعة الشافعین' واطاعة المطیع‌ر' 


وھ 
سی ےہ" 


وعصیان العاصین وھمم النفوس الشاهقة والارضیة واوضاع العاوبات 
والسفلبات ورعایة النظام الام ومن انکر جربان القدرة والارادة علىی 
قانون سابق علیم| اقتضتہ الذات فقد انکر الحکمة ولابشکل عليه اکر 
الابات الدالة علىی ان القدرةۃ وان مت طرف کل ممکن الا ان الواقع 
ہوما اقتضتہ ا حکمة لاما تعلقت ہہ الارادة جزافا الا انہ تعا ی بین وجهہ 
الحکمة فی بعض المواضع مثل قولہ (ولو شاء اللہ لانتصر منھم ولکن 
لیبلوغ بعضم ببعضِ ولوشاء اللہ جعلم ام" واحدةٴ ولکن لیبلوم فما 
آنکم ولوشٹنا لاتینا کل نفس ہداہا ولکن حق القول منی لاملئن جھنم 
من ا حنة والناس اجمعین ولو شاء ربك لعل الناس امة واحدة ولایزالون 
حختلفہن الا من رحم رباك ولذلك خلقھم ولو بسط اللہ الرزق لعبادہ لہغوا 
نی الارض ولولاان یکون الناس آمة واحدة جعلنا امن یکفر بالرحمن 
بیو تھم سقفاً سس فضة ومعارج علیها یظھرون ولولاکلمة سبقت من 
ربك لقضی بینھم وفوض الآمر ا ی استعداد القابل ی بعض ا'واضع 
کقوله روما یضل بہ الا الفاسقین وقولہ واذا اردنا ان نھلك قریة امرنا 
متر فیھا ففسقوا فیھا فحق علیھا القول فدمرنھا تدمیرآ؛ وفوض ا ی رعایة 
التظام الا تم والعدل نی بعض الواضع کقولہ جولواتبع ا لحق اھواء هم 
لفسدت السموات والارض ومن فیھن؛ وکقوله ١‏ ام جعل الذن آمنوا 
وعلوا الصلحت کالفسدن فی الارض أم نجعل التقین کالفجار؛ وکقولہ 
نإن ال لابامر بالفحثشاءع واجحل فی اکثر الواضع فن ان ھھنا ححّة 
لایدرك شاڑھا کقولہ ×ما خلقضنا السموات والارض وما بیٹھا لعبہین 


1۲۸ ۔ہ 


م خاقنھا الاباحق ولکن ا کو ھم لابعلمولن) وو 
عى المدی فلا تکوٹن من ا لجاھلن . 


اک آباتہ المشتملة علىی ببان, 


وان تفحصت الکتاب لوجدت ان اکر 
التصر فات الکو نیة تم علی ما یدل علىی الع لم والجھة 
عزز حکم اشارة ا ی لیتھا احالا ے 


وہالحملة کا ان القضیة القائلۃ ان الرب تبارك وتعا یق بفعل مایغا 
من ضرریات الدین کذاك القضیة القائلة انہ لایشاء الاماتقتضیہ حکمتہ 
منہا لکن ا کانت ا حکمة ما لایدرك شاڑھا ولاینال سرھا ولاہظفر 
بثفصیلھا وکذا العدات ما لایمکن لنا احصاءھا وم یکن لنا سبیل ای 
الاطلاع على تمام نصاب العدات وارتفاع جیع الموانعم ووزن اقتضاء 
الاسباب التخالفة ‏ بتأت منا اسناد الحوادث ا ی شی معین غیر الآرادة 
والکوین اذ ہو ا لمزء الاخیر من العلة التامة فپو العلة ا موجبة النی 
لایتخلف عنھا ا لعلول اصلا وکذا لا بتاٹی منا ئی بیان لیة 7 ان لبوح 
باکٹر من الاحالة علی ا حکمة اجمالا وما مثلہ الاکنل حکم لتق 
یضرب ٦‏ شنثت بضر بهە سر حختامفة خفضا ۰ ٠‏ .ت7 

ی السھل الا خذ قریب - ھو ان سببھا مشیة 7 اباھا ولاشكک 
ان تعلق مشیته لیس جزافیا بل لہ مباد مترتبة کملکة الموسیق وتسوبل 
الالحان تی خیال والقدرة علی الضرب والشوق ا ی اظھار الکال تم لوضع 
الا وٹار من التقارب والتباعد والغلظ والرقة وغیر ما دعلا یق خصیص 
الاصوات الیتة لکن ما کان تفصیل التسوبل وتحدید نصاب الکبفیة الشوقة . 


(و لوشاء الله جمم۳ 


۹ ۔۔ 
حتی استتبعت الارادة وتحدید اوضاع الاوتار علىی وجہ بتعین بد ھذا 
الدوت ا خُصوص عسراً جداً احیل الامر علىی آخر العلل وہو الشیة 
واحیل ا لشیة علی کونہ حکیا ماھرا بالموسیبی اجالا واما التفصیل فلا پتانی 


فقوت ث ہے 1٦‏ 


ت 


القادر احکم اذا ادرك شیئا ملانا لہ من کونہ کالا من کالانہ 
وکون وقوعد ما بقتضه حکتہه استتبع ھذا الادركک شوقا ا ی ایقاعہ 
واستتبع هذا الشوق عزم ابقاعہ عزھا مصما بان برجح وقوعہ علىی 
عدم وقوعد رجحاوکداً فاستتبع صرف القدرة ا ی ایقاعہ فالعزم الملصمم 
والترجح الوکاد ہو الارادة نما اشتھر من ان الارادۃ نفسھا متساوی اللنسبة 
ال وجود امراد وعدمہ مم انھا تتعلق باحدھ| بلا باعث فعلى ما حکم 7 
وجدان ہذا العبد الضعیف ان ھذا القول باطل وان التعلق باحد الطر فبن 
من لوازم ماھیة الآارادة لاینفك عنھا خارجا وذھنا لابمکن تخلل الحعل 
بین نسہتہ الیہا نسبة الزوجیة ا ی الاربعة بل اقوی اذ هو لازم بین ھا 
بلمعنی الا خص اذ لایھکن من احد تصور مفھوم الارادة الامتعلقا بی 
ما اذ معناھا عوالقصد ا ی شی ما اونقول معناھا الترجح الوکد لاحد 
طری القدور علىی الآخر واما عدم انفکاکہ عنھا فی ا ظحارج فبدبھی 
اذا التعلق باحد الطر فین با خصوص من مشخصات الارادةۃ ا لحاصة 
ومعیناتھا . : ۱ 
وین الا 5ا نظمن البه الوهم الظلانی من ان الارادة کالقوة 
العاقَإة اوالنور ا مودع فی العین اوالقوة السامعة الودعة فق العصبة اوغیرھا 


تہ 


من القوی یق ان وجودھا وتشخصھا غیر ملنوط ای من التعلقات اناكاصة 


بل تإك. تعتر بھا من امر خارج فتتعلق بھڈا مر وذلك 7 مع بشاءھا 
022ھ 2 ای بقاء القَوۃ العاقاة مخصوصھا ەع توارد الصور التعاقة 
علبھا وا ی بقاء النور لاودع فی العین بخصوصدہ ىع تبدل البصرات بل 
مع تعطله عن الابصار فھڈا الوھم باطل ہل ھی کالصورۃ العامیة انخصوصة 
وا حط الشعاعی المارج من البصر یق ان التعاق بالاشیاء اخصوصة دن 
مشخصاتھا کیف ولیس معناھا الاباوغ رجحان احد طرق القدور علیى 
الآخر ا ی حد الکمال والتاکد فحا ھا کحال اخواتھا من الکیفیات القلبیة 
کالحب والعداوۃ والشوق وا لحسد والغخضب والرحمة یق ان جیعھا تقتضی 
ہذاتھا التعلق بمتعلقات خاصة ویتبدل اشخاصھا بتبدل ال تعلقات فکما ان 
الشوق ا ی ھذا الشیٗ یغائر الشوق ا ی ذلك الشی بالشخص فەکذلك ارادة 
ہذا الطرف پغاثر ارادة الطرف الآخر بالشخص نع القوة ا لحاملة لتاك 
الاشیاء متساویة السبة ای جیع التعلقات وھی القوة القلبیة فکا انھا 
لاتای عن طریان الشوق ا ی ھذا ال ولاعن طریانہ ا ی ذلك فکذلك لاتان 
ور کو ماف ویک فشک رھت لاد 
۹۹۵۶ی ٌ ۰۷۹۷ + 9 ٰ٘گِگٗ'‌۶ 88۷+ +۹ 
لتساوی نسبتھا ای طرق القدور فعنی کلام الامام الاشعری حیث قال ا 
تر چجیح الارادة لایحتاج اپ ی علة انہ لامحتاج ا ی علة مستانفة غیر علة نمس 
الارادة فکون الشیٗ علة للارادة ہوکونە علة ارجیح وھذا کقول الفلاسفة 


وبالحملة فالقتضی االترجیح عوالقتضی للارادة ہنفس اقتضائہ اباھا 
ولا کان المقتضی للارادة القدعمة عندھم ھوالذات الا حة بالاحاب کانت 


کے ور 
ھی القتضیة للترجیح کذلك ولا کان القتضی الارادة احادة عند ھم 
هی الارادة القدیمة من غیر صنع لعبد فیھا کانت ھی المقتضیة لرجحان احدہ _ 
طرق فعله الاختیار ری علی الآخر من غیر ر صنع له یىی ھذا الا قتضاء فاذا 
قد بان ان مبادی الا فعال الاختیاریة ایحابیة داتھا وان الرجحان بلامرجح 
والترجیح بلا مرجح والٹرجیح بلا باعث الترجیح کلھا متلازمة متساویة 
ی الامتناعغ والحکم علی بعضہا باتع قرقٰ> الاضر 'قیل۔ خال: عن 
التحصیل فظھر 7 الوجب اعم مطلقا من الرید والارادة حە من احاء 
ٛ الابجاب وباطن الارادة ایجاب کا الامجاب ارادة والفاعل ا ختار 
موجب یق صورة حختار لامحختار یق صورةۃ موجب کا قیل فھن اہمھ ۔ 
ملاحظةٴ باطن الوجود للذات اذعن بالا بحاب ومن اعتنی بشان التجلیات 
لاسما التجلی القائم علی العرش جزم بالارادةۃ ولولا ضیق القام لافصحنا 
بالبراھین العقلیة والنقلیة الدالة علىی ان باطن الارادة ابجاب . 


تہیپہ 

الفعل الارادی قد .یراد پھڈا الافظ ما صدر عن فاعله بلا اچاب 
جتمی وھو بھذا ا لمعنی متنع الوجود وقد پراد بہ ان ارادة فاعلهہ تعلق 
قدر تہ علة موجمة لە لایتوقف بعدہ علیىی شیٴ آخر وہو بھذا العنی منحصر 
ی الافعال الا میة وقد یراد بہ ان لارادتہ دخلاً ما ولو علی سبیل الاعداد 
وھو بھذا العنی جم الا فعال الاختیاریة ا ملکیة والفلکیة والبشریة وا حیوانیة 
والشیطانیة وکذا الفعل الامحابیق قد براد بہ ما بقابل الاول فهو بھذا 
المعنی یحم کل فعل صادر من کل فاعل' وقدیراد بہ ما یقابل الثانی وہو 
بھذا العنی جم افعال الغبر الہاری تعا لی وقد براد بە ما بقابل الثالث وہو 
بھذا العنی یعم غبر ما ذکر هناك فتنبہ ولائکن من الغافلن ۔ 


۱ الافعفسال الا میة کلھا ارادیة 


مبحث: الاحکام اعداصة للارادة القدمة 
۱ - عالم الکون ال وھمبل۶٥ہ‏ 


حں ہں ہہ دن شدا دح سس شا 


یر ہک ہجچدا 

بالمعنی الذی لایناق الاعاب ای ما من فعل صادر 
التجلی القائمٴ علی العرش 7 ما مباد ‏ فالمبدء ال لقدس 
کسوة .الاقتضاء 


الرعری افسظ ۰-.-.ػ.>..-. .وت 
الاہجای اقھری فی التنجل الاعظم وذالی الاقتضاء عنایة اجالیة مفصلةۃ 
ےسب القوابل فیض وء.->.ػ. +٤)‏ بی۹ کک 
الاکبر حصل بالنسبة ا ی النجلی مَھم بالنسیة ا ی القوابل متشخص بتشخیصھا 
:دا بالنسة اپ ی التجل متجدد بالنسبة ا ی القوابل وما اسٌّبهھ بشعاع الشمس 
بالنسبة البھا وا ی القوابل من المواء والرأةۃ والاء واارمل وا حجر والفحم 


قتدر ۔ 


7 اذا استنزل الشخص الا'کر فضا جدیدا َ۵ شخسب استعدادہ 
وفصل احالہ بحسب قابلبتہ وسأله ما بحتاج الِه بلسان حاله نزل فیضهہ گی 
التجل المائم علی' العرش مکتسیا کسوة الارادة والانبعاث وسری ہنا 
الالبعاث ۰ف حظمرة ادس والتجلیات الحز ئیة سر یان ا ماء من اصل الشجر 
ای فروعھا امیا وا واوراقھا وازھارھا وتمارھا فامتحلہ الو ی الما <دمھة 
و 6 اہ 1 سر 

ن الارواح والمثال والنفوس الفلكکرة والملکیة من اللا الاعلی واالائکة 
الو کا“ اق ۴ی 7 . 

حنی رأیت الرب الستوی على العرش یسألہ من فی السموات والارض 
ما طلبہ الشخص الا کبر وتلك ہی الشفاعة المقبولة اذ ھی بعد اذنہ لان 


اس ال ان7 3 ٠‏ ٍ 
ست اس ات ار :الار ادق المنعقدة فی التعجلی القائم علىی العرش واذاعم 


- ٣٣ت‏ 
زاب الشفاعة فی مدة یوما کان اوسنة“ اومائة سنة اوالفا اوماشاء الله 
بخرج شراسر التاثیر والتسخبر من التجلی القائم علىی العرش خروج التائر 
والتسخر من قلب الرجل فینقاد لہ العاویات والسفلیات طبعا اوقسرا 
انقیاد احرکة للقلب فییدو تاڈرہ من الاوضاع الفلکیة آمرة والطبائم 
العنصر بة اخری والنفوس ال حیوانیة مرة والشیطانیة اخری بدو تار القلب 
من الاعضاء حتی بظھر ما ارید فاذا ظھر وتضر الشخص الاکبر من 
عل ال جاھا سک امت الات وعقفیات تل کا 
جدیدا من التجلىی الا عظم فنزل فی التجیى القانم علی العرش وسری 
الانبعاث یىی حظمرۃة القدس والقوی الشاهھقة وبرز التاثر والتسخر وظھر 
7/077 7 فاستتبع استعدادا آخر فتلك دائرة تدو و ھا عفن 
الاکبر کا نفدت اخرھا ردت عليه اوها ا ی ماشاء اللہ ان تدور 
سبحان الذنی خلق 7 سموات ومن الارض مثلھن یتنزل الامر بینھن 
وسبحان من استوی علل العرش بدبر الامر وسبحان من (یدہر الامر من 
السماء. ای الارض تم پعرج اليه فی یوم کان مقدارہ الف سنة مما تعدوتن) 
ومن انکران یکون بعض اغفعاله تباركک وتعالی مدخل فی بعض 
بالاعداد والافضاء وان یکون لاستعدادات القوابل رعایة فی الافعال 
الالھیة فقد انکر ا حکمة وخالف البدامة ولیس لہ حجة علىی ذلك لاعقلیة 
ولانقلیة کیف واجابة دعاء الداعبن وقبول شفاعة الشافعین واستجلاب 
افعال العباد لثمراتھا فی الدنیا والآحرة وارتباط العاویات بالسفلیات وکائنات 
او ازاد کھ واتم خی مات ت التفال حم فرصات 
دن غ یدل حدیث صحیح ولا ضعبف على ما بخالفہ ای علىی ان ترتب 
بعض الافعال علىی بعض اتفاق او عادی الا تتامل ئی قوله تعا ی (وسخر 


مھ وی 


لک ما یی ات وما - الارضن جیعا مہ4 وقوله (وسخر لکم الشمس, 


والممر دائبین وسر لکم اللپل والٹھار) ۲" (وا×ز لنا من السماء ای 


2097 ب4 نبات کل شی ۷ وقوله + وق السہاء 00(" وما توعدون) وامثال 
ذللکَ مم لاتغد ولاتحصی 


مس ےد 
اللبادی الثلثة للتصاریف الکونیة والتقالیب الاەکانیة من الحب 
ال ہروی والعنا ره الاجا لمة الىاشة مہ ن التجلی لاعظم والارادات المنعقّدة 
نی التجلی الغائم علىی العرش وان کانت متر تبة الا ان تر تبھا لیس کتر تب العلل 


بان یکون ب٭ضھا قر لے ویە٭ضھا بعہد٥‏ بل رب التعجلی فاذا نظرت - واحد منھا' 


۱ ۳ مر تبتہ و جدتہ مبدءٴّ قر یبا لجحمیع ما کر فاذا نظطرت ا یىی ا جب الج ہرو یه 
وجدتہ ا قریبا لجحمیع ماق الکون حتی لاتجلی الاعظم وللعنایة الٰاشیة ۱ 


منه ولا قینات مادۃ استعداداتھا ولار تباط بعضما ببعض بالاعداد والشر طیة 
ؤغبرہا| واذا نظرت فی التعملی الاعظم وجدت العنایة الناشیة من مبداّ قریبا 
لحمیع الکائنات حتی للارادات المنعقدة فی النجلی القائم علی العرن ولسریان 
ارھا فی حظبرة القدس ولتائیر والتسخبر الناشبین منہ واذا نظرت ئٛ 
التجلی القائم علىی العرش وجدت الارادةۃ النعقدة فی مبداأ“ قرییا ما فی 
الرھرنا سر لف ات سن ک1ا الا حاصاتی الافارۃ ىانتسن 
ان التجلیات لیست ھا احکام استقلالیة وتائیرات استبدادیة بل الؤار ہو 
التجىی مع تحقق البادی فیها فلملاحظتہ نحو ان احدم| ملاحظة نفسه 
والآخر ملاحظتہ بشرط التجلى فاذا لاحظتہ بالنحو الثانی فقد اخذت التجلىی, 
فی جانب الفاعل فوجدتہ منبعا للتاثیر ووجدت البادی “ااتحققة فیہ مناشی, 
آاثبر .الفاعل واذا لاحظتہ بالنحو الاول فقد اخذت التجل فی جانب القابل 


١۳۵ سے‎ ۱ 

فوجدت التجل عام الفیض ذا تائیر اما لی وتشخص تائبرہ الاحما ی 
ہالقوابل ومنھا التجلی فا کسی فیضہ العام نی ھذا القابل کسوۃ البادی کا 
اکنسی فی غیرہ غیر ھذہ الکسوۃ فتامل 

وبالیت پی مثلا اکشف بہ ہذا السر الدقیق انما مبدثیتہ ا حب ا جبروںف 
للکاثنات مثل مبدثیة لتفات الناتم وملاحظتہ الخیالات الر ئثیہ فی الرؤیا الیس 
ان احدنا اذا رای نفسہ یق المنام ان بقاتل عدوہ ویحمل عليه بالسیف 
والسنان والسہم فلا ڈك ان ا حرکات ااواقعة منہ فی عا ‏ الرؤیا کلھا 
اآرادیة وان حصول الطعن والضربة والرمیة فی حشبة العدو انا ھی بہواسطة 
الرمح وَالسیف والسہم وحرکاتھا ومصادمتہا ایاھا وخزقھا وقطمھا . فاذا 
لاحظت استناد ہذہ الامور ا ی التفاتہ وجدتە مبداً قر یبا لحمیع ما فی العام 
حتی نفس صورقہ الواقعة فیہ وللارادة المَبعثة منھا ولنفس السہم ول ركاته 
۱ ولمصادفتہ شبة العدو وللجرح ! أواقع ِ حشبته ہل ولنفس العدو وعداوته 
غلیس استناد الھيئة ‏ التحققة فی حشبة ا سماةۃ با حرح الیە ہو اسطتہ السم 
اوالارادة النبعثة من الصورة بل کنا الہ مبدء لتإِك مبدأ مذہ وکذا لیس 
۱ استناد حرکڈ السہم الیہ بواسطتہ بان یکون قیوما للسهم والسهھم للحرکة 
ہل الالتفات واللاحظة حوالذی به حققت ح رکةے المھم ما تق السھم زوس 
ہل اقول ان العدو نفسهہ لیس حاجبا وواسطة بین عداوته وہین الالتفات 
ہل الالتفات هوالذی جعل العدو عدوا ۔ 

وہالجماة فما من شی فی ھذا العالم جوهرا کان اوعرضا فاعلا کان 
اوقاہلا الا وھو مستند الیہ بلاحاجب فھو الذی بہ فاعلیة کل فاعل و قابلیة 
کل قابل وبہ صار نفسه الواقعة فی ہذا العام راضیا اوساخطا وبە صار 
عدوہ عدوا وصدیقہ صدیقا فالنام هو القیوم بحسب هذا الا لتفات لطیعه 


- ۱۳ ۔ 
منھا ا سی مطبعه وکذا قیوم ۱ 


ولاطاعتہ ولصورة 2س4 ولالتآحسین العث 
ذاك العاصی فتلطف حتی_ 


لعاصیہ و لعصیانہ والغضب اللبعث منہ علی 
تدرك دخلة السرو مبدثیة المجلی الاعظم مثل مہدثیة النفس الناطفة لتائبر اتھا 
ی. لتری: الس والجوارح السن ان للنفس عثابة احالٰبة وتاثبرا کلیا 
یتشخص بحسب کل قوة وه وجارحة جارحة مثلا اٰذا وج عنایتھا ۱ 
ای نیل شی فتظھر تل العنایة فی القوة الفکرةۃ بصورة النظر ق طرق 

وصوله وی القوة العازمة ای القلب بصورة الحب والارادة وی القوة 
الباصرۃ بصورة الابصار وی الید بصورة البطش وف الرجل بصورة 
السعی ومبدثیة النجلی القائم على العرش مثل مبدثیة القلب لا بطرء القوی 
والجوارح فاذا لاحظت النفس الناطقة وجدتھا مبدأً قریبا لکل ما بطرء 
علی القوری والجوارح و مہ ا جب والآرادة الطار بہن علی القلب فھا من 
ملابس تاشر ھا الکلی ون تشخیص عنایتھا احملیة ٹحجسبی القابل وھوالقلے 
کسائر الحرکات والکنات من البطشس والسعی من انھا تشخیصات للفیض 
العام الناشی منھا بحسب الو ابل وان لاحظمتہا من حیث ان القلب 02 من 
تجلیاتھا وجدتھا فاعلا لافاعیلھا بالارادة فالارادة. حینئذ 01 فی جانب 
الفاعل ھذا فافرض التجلى الاعظم نفس الشخص الا کبر والتجى القام 
عل العرش قلبہ ۔فاستناد الکائنات الیل ما فوق التجلىل القائم علی العرش: 
بالایجاب واليہ بالارادةۃ اعنی ان استناد المکنات ا ىی اللا ھوت اذا اقتصر 
ملاحظتہ بالتجلی الاعظم اوعا ذو ق۸ حم آزہ بالاجابی واذا کمل االاحظة 
واستوعب التجلیات ولوحظ الیہ بالمتچلی القائم علیى العرش الذی واتم 

عبات تفصیلا واکملھا ظھورا واقربھا من المکنات حکم انہ بالارادة 
کیا ان النفس اذا لوحظت فی مرتبة تجردھا فلاشك ان افعاھا ایجایة 


جا اے 
اذ الارادة نفسھا وکذا مبادیھا من الحب والثوق والنفرة والغضب لیست 
بارادتھا واذا لوحظت بشرط تلیھا بالقلب فلاشك ان افعاٰا ارادیة ای 


مترتیة على الآرادة وان کانت الارادة امرا ا جاہیا . 


لاببعد من التفطن ان بتفطن من تضاعیف ہذا الکلام بان کون احد 
الثیئبن علة لشی' آخر فی موطن من المواطن لاینافی ان یکون الثالث ا متعلی 
عن ذاك الموطن علة قریبة ما بل ولعلافة العلیة بیٹھیا ایضا فیصدق علىی 
احدما انہ علة للآخر بخسب موطن ولیس بعلة لہ مسب موطن آخر 
ولا بازم التناقض اذ من شرطہ وحدة الموطن وان م ییپنھا اہل النظر لغفاتم 
عن تعدد مواطن ااوجود وعن کون ااوجود الحارجی وجودا ظلیا بالنسبة 
ال وجود آخر فتحفظ ہذہ الفائدة فانھا ستنفعك فما عاقں _- 


۸ - ١ ضِم‎ 
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1 قام اللا ھوت شحسب التجلی ال عظم مقام نفس الشخص الا کر 
ویحسب النجلی القائم علىی العرش مقام قلبہ وبحسب حظیرة القدس مقام 
التوی الدراکة کان لسبة القوی الفاعلة فی العاویات والسفلیات کالارواح 
والمثال والنفوس الفلکیة والملکیة وغیرھا الیہ تعا ی کنسبة القوۃ ا حرکة 
لا عضائنا ای انفسنا وکذا تشیه الاجسام الشھادیة الیہ تعا ی کنسبة اعضائنا 
ای انفسنا فلاجرم ان سریان الارادة فی حظیرة القدس منزل منزلة سربان 
ارادۃ ما فی القوی الدراکة ھا وان تسخبر التجلی القائم علی العرش للقّوی 
001 
طریت راہ چون ه4 مم ارتا آتری- آفر کت لاعفافا رات 


ہے 6ے ۱ 
مشبر فی اللغة الفارسیة حیثا قال . ٣‏ ۱ 
حق جان جمہان ست وجہان جاہ بدن ارواح وملائكکےهە حواس ان 7 
۱ ا فلالذ عنشاصر ومسوالیسد اعضسىاء توحیسد ٹمی ست ود تو شیوہ وفن 
اقترا ان اردت ان پتمثل فی ذھنك الفیض الاجا ی الثابت الدام الناشی 
من التجلل اللااعظم مم زولہ کی التجیل القاجم علی العرش مکتسیا بکسوۃ ۱ 
الارادة ٔ سریانہ فی حظیرة القدس ثم نی القوی الفاعلة ئم ظھورہ فی 
. ألاجسام الشھادیة ئ ظھور النفوس الامکائیة علىی لوح الشخص الاکبر مع 
جریان ذلك کل على قانون باطن الوجود فسول فی نفسك انسانا متحرکا 
بالارادة کر الشخص الا کر منز لته وتامل ق ان الانسان التحرك 
لابد .لہ من نفس تقتضی الوصول ا ی الغایة بالذات اقتضاء دانتھا شخصیا 
والحرکة التوسطبة تبعیة فنزل التجل الا عظم منزلة نفسہ والفیض۔ الاجما ی . 
منزلة الاقتضاء الحرکة التوسطیة وف انە لابد امتحرك بالارادة من قَوة 
غازمة پتجدد فھا الاراذات عند کل قفطعة قطعة من احرکة الَطعیة وعند 
کل خطوۃ خطوۃ من الحطی الواقعة فنزل التجلی القائم علی العرش منزلة 
ٛ القوة العازمة وانعقاد الارادات التجددة فیہ مبزلة تحدد الارادات عند 
کل خحطوة خطوۃ . 
ولاشك أن لتجدد کل ارادة من الارادات التتابعة علیى القوة العازمة 
سہبان وو فری وھو اقتضاء النمفس لایحرکه التو سطبة ومن جحت وھو اعداد 
السابق ای انصرام اططی السابقة مع بقاء اقتضاء النفس للحرکة التوسطیة 
فالعلة اوجبة لتجدد الارادات هواقتضاء النمفس للحرکة التوسطیة ٴمٌ 


تشحیص وتعبین من ا لحطی السو ابق فقس علیہ سببیة الفیض العام بشر ط 


۱۳۹ ۔۔ ٣‏ 
بلعدات للارادات التجددةۃ وق ان اعت اذا مجددت الڑرادة ق قؤزنه 
لعازة فلاجرم ان الباصرة تعین موضع القدم الستقبل والتخیلة تخیل زع 
ااقدم عن ہذا القام وتحریکھا ووضعھا فی الوضع الذی عینتہ الباصرۃ 
وتتخبل تحریك بعض الاعضاء کالفخذ والرکبہة وتسکبن بعضھا کاحد 
القدمبن فنزل سریان الارادة ئی حظیرۃ القدس منزلة سربان ارادة اللتحرك 


ی باصرتہ ومتخیلته . 


ولاشك ان لتعبین الباصرة موضعا محخصوصا وت ہل ا حیلة وضعا 
گرہاسی اترھر عت سر رھ ھا 0 لات 
والانی من نحت وهو مراعاۃ القوابل من الا عضاء فان امریض والصبی 
و الفصیر تعین باصر تھم موضع القدم ا مستقبل ر؛ یا من مو ضع القدم السابق ۔ 
وتخبل متخ ہلتھم الحرکة البطیئة ووضع القدم على اھنيهة مخلاف غیرھ"ا. 


ثم ان حال المسافة من النجد والفور والوعر و ہل ۶۹۳ھ 
ولحال الحركة من الصعودیة واضبوطیة منخلا عظیا فی فعل الباصرة 
وا حُبلة قس علیہ استعداد الشخص الاکبر اظھور ار الارادة المنعقدة یق 
التجلی الغائم علی العرش؟ وفی ان للمتحرك بالارادة قوۃ محرکة تسخیرھا 
اقوة العازمة عند تمام نصاب فعل الدراکۃ:فنزل القوی الفاعلة فی ب أك 
انت منزلة القوة ا حرکة ونسخبر النجلی القائم علىی العرش 
ىرلة تسخیر القوة العازمة لامحرکة وف ان لمتحرك بالارادة ٍ 
ینحدر الیہا تاثیر القوۃ العازمة بواسطة ا حرکة فنزل الاجسام الشھادیة ٭نزاتھا 
وگ ان لہ اوضاعا متجددة وایونا مثتابعة فنزل الحوادث الامکانیة منز لتھا 
ولاشك ان ما ظھر من ا حرکات والاوضاع فی ا لحارج مطابق ما کان 


0 ٰ 
مبطنا فی ا حیال لوا بجذو حتی کانہ انحدر ا ی الاعضاء فقس عدہ 
مطابقة الشھادة للمثال وفی ان للمتحرك مسافة یتحركث فیھا ویقطعھا شا 
فشیتا فنزل السلسلة الکامنة فی باطن الوجود منزلتھا وی ان لہ خطی 
تثقات عند کل واحد منھا حال القوة العازمة ى الارادات والباصرۃ 
وااعق ال ای کی مار کات می سالک وا عاقاق ان 
قبل واعتنی با مم یسبق اليه ذھن ذاھن قبل فنزل الادوار .ا اللغار 
البھا بھو لاو انتا عس رك کالت تَۃ ا تر ن منزلة تلك الحطی 
واستیعاب ھذا الہحث لیس من وظائف هذہ الرسالة . 


تصہسےےم4 
0 


اذا فرضنا عملة علی رجل فیل متحرك بالارادة فتنظر ا ی حرکة 
خرطومہ وراسہ وبطنہ وقوائُمہ الاربع وا ی سکون اعضائه الساکنة ولاتل 
بوحدتہ الشخصیة بل تعلم بان الرجل شخص متحرك غایتہ الوصول ا ی 
٭وضع. کذا والرجل الآخر شخص آخر غائنہ الوصول ا ی موضع آخر 
.وھکذا الحرطوم والظھر والبطن فلاجرم انھا تنظن ان حرکة ال حرطوم 
نما لامدخل ھھا ئی حرکة الرجل وی وصوٰا ا ی غایتھا بل القارنة بین 
ح رکتھا اتفاقیة ویژید ظتھا ہانھا متغاز ان شکلا ووضعا وغایة وقوۃ محرکة 
اذ القوۃ ا حرکة لاحدہا سارِ فیہ والآخرفی الآخر فلامعنی اعلاقة احدھ| بالآخر. 


او کااتصل والباطنة من حیث ان لە نفسا واحدة وقلبا واحدا وخیالا واحدا 
0۳ 8ا" فلاجرم الہ یعلم ان حرکة جیع اعضائہ بل وسکون 


:بعضھا مرتبطة اشد ارتباط فا بیٹھا اذ ھی مظاہر ٹتائر واحد وا 


سی 178:1 ٭ 

'لارادة واحدة بل لابتاتی حرکة عضو واحد الا بحرکة ہذا ا ی ھذہ ال جھة 
وحرکة ذاك ا ی تلك وسکون ھذا فی موضعہ فلا یبعد منە ان ینتقل 
ذھنہ من حرکة ہذا ا ی جھة الیل حرکة ذلك ا یل جھة اخری بل ا 
2ص  -‏ ْ 


فا اسھل عليك ان تذعن بان ان اطلع علىی وحدة الشخص الاکبر 
وااتعجلی الاعظم والنجل القائم علىی الەرش وحظیرۃ القدس والثال انتقالات 
لطیفة من می الیل شی لامناسبة بیٹھا ی بادی الرای وجیلا بدیعة یستعملونھا 
فی استحلال الشکلات وا خاذ الفرائب من الآثار وبال جحملة فتلك علوم 
.اودعها الله صدورھم لایعلمھا غیر ھم . 


جأ 9ي تل 
ےکربٹیشون 5 ۹ 


قد اشتھر فیا بینھم ان افعال اللہ تعا یٰ غیر معللة بالاغراضٰ فان 
۔ارید بالغرض تحصیل الفاعل کالا لنفسہ بایجاد الفعل فھو حق اذ الافعال 
الارة مترتبة علی گھا لہ تعا ی فھوتعا ی تام بالفعل والافعال آثار امہ 
۔وتواہم کماله کا ان جرعم اللشرق اذا کل اشراقا وامتلڈ نورا استنارت بہ 
.الا جسام ااظلمة وا ان ا حکم اذا کل اخلاقہ الفاضلة وتمت ملکاتہ 
القلبیة ظھر آثارھا نی قیامہ وقعودہ وحرکتہ وسکونہ واعطالہ ومنعہ وان 
ارہد بهہ الغارة ای الذی یقصد بالخغبر: فتإك کلمة حق اریدبھا باطل 
(افحسیتم انا خلقنم عبثاً وانکم الینا لالرجعون) وتعلیل الافعال بالغایات 
قد بلغم توارہ نی الکتاب والسنة حدا لابتاتی الکارہ الام سفہ لفسه 
۔وحل اللام علىی العاقبة تاویل . 


کرج تہ 


وما پر جع ال کلام فی مقام الاحتجاج علی ما زکگموا امران 
الاول ان الفعل العلل بالغایة لاہد لہ من علیة بالنسبة الیھا والا لح تکن _ 
الغایة لہ کا ھو ظاہر وعلیة بعض الممکنات لبعض باطلة فکذا کون بعضھا 
غایة لبعض وانت خبیر بانە ان ارید بالعلیة العلیة التامة فالتفر رہ تام 
اذ کون شیٗ غایة لشی لابتوقف علىی کونہ علة تامة ھا وان ارید بھا 
ما یشتمل الافضاء فی ال حماة کالاعداد والشرطیة وامثاا فھذا العطذر اقبیح 
من ال جمرم اذ افضاء بعض الافعال الاخیة ا ی بعض ما لامحیص عن القول 
بہ لاخد من اھل العقل والنقل ۔ 

را ناف مات کت نار اعل بات فاوط عق 
ایجاد الفعل المعلل بھا فیلزم ان یکون ایجادھا بطریق ایجاد الفعل عبا وا 
یکن قادرا یلزم العجز تعا لی الله عنه . 

ولا یذھب عليك ان فی کلا الشقین منعا ظافرا اما الاول فلا تسار 
لزوم العبث اذ رر چیح احد طری القدور لتحقق مرجحة کال حکمة مثلا 
فیا ھن فیہ لیس من العبث ی شی کیف و کون آلٹیئ عبنا هو خلوھ 
عن الغایة و الحکمة لاکونہ مع مقابله مقدورا واما فی الثانی فلا نس لزوم 
العجزاذ من المالز ان یکون الفعل شرطا اوجود الغابة اوان یکون لوجود 
الغایة ا تر تیة علی وجود الفعل علة اقعضت ذلك الترتب ولا یازم العجز فه 
شی من ذلك وھل یش احد فی ان ایجاد العروض واییاد الکل بدونأ 
اننجاد الحزء مما لا یشماہ القدرة وبا لحماة عدم شمول القدرة لاممتنع لیس, 


“ن بای المجز ولا شاۓ ان وجود ا مشروط بدو ن الشر ط غ وکذا ود 


مہ 


المعاول علی خلاف ما تفتضیة علتہ لاسما ان العلة (و) ھھنا ھی اہ 


(۱) الع ای القتضیة ا؛رتب الغایة عل القمل تہ 


٦ت‏ 
ل2 ھی من اللوازم الذانیة للذات الا غمیة فلاجرم ان ایجاد الغایة بدون 


لاشك ان مبادی الارادة ایحابیة کا سلف وتعلق القذرة باحد 
۔طری القدور بدؤن الارادة ممتنع وکذا عدم التعاق مع وجود الآرادة 
الم ہامکان الحانب ا خالف ما تعلق بہ القدرة یىی نفس الامر ناش عق 
الجھل مبادی الارادة ھذا ۔ 


تم تاویل ہذہ الکلمة الدائرة علی السنتھم علی ما یلوح على الذھن 
:النفاصران الفعل المعلل بالغایة علی نحوین احدھ|ا ایکون الفعل مقصودا 
لخیرہ فقط ای لایکون لو جودہ اقتضہاء میں جانب الماعل الا یق صمن 
افتضاء الغایڈة کاقتضاء الاء والارض ا حرکة ا ی السفل حین عفارقتھ| 
ا حیز الطبعی فان طببعتھ| ‏ انھا اقتضت ا حرکة فی ضمن اقتضاء الوصول 
.الحبز والافقتضاھا ھوالسکون دون الحرکكة وکا اذا اراد احد دخول 
بلدة معینة فقد اراد الحرکة ی ضمن ارادة الدخول والثانی ان یکون الفعل 
ایضا مقصودا کالغایة ای ان یکون الفاعل مقتضیا اغایة من حیث کونھا 
عترتة على الفعل لا نفسها فقط حتی لوامکن حصوٰا بدون ھذہ الیئیة 
ما اقتضی الفاعل اباھا کذلك کا اذا فرضنا حکیا حاذقا بفنون الحرب 
۳ اساحھة جید٥‏ غابية الخودة وقد راصض فُر س4 وادبھا فاحمن تادیبھا فاذا 
اھو علی قر سه متقل تسمقّھ ف بدہ ر مہ اعترض لہ سبح ضار۔ فاراد ة :اہ 
الکن اقتشی حذاقته وجودة اساحتہ وتادب فرسہ ان یقتله علىی حو 
بظھر رہ حذاقدہ من ٥ے‏ الیک وا حرکات السر بعة وجودهة اسلحعه من ااقطع 
۔البات والطعن البالخ وتادب ڈر س4 من الکرو الفرو العدو الشدید فلاجرم 


کون ہے 

ان بیحمل عليہ فربہ ویٹنبھا ا ی کذا مرة وا ی کذا مرة ویسل السیف. 
فیضرب بە ھنا مرة وھنا مرة ویوجهہ الرمح فیطعن ہبہ هن مرة وھنامرة فلو 
فرضنا ان قتله یمکن من من غیر مکاہدة هذہ الا فاعیل بل ممحض الارادۃ 
اوالدعاء اوالٰمة اوالرقیة ما مال اليه بل تًالاتہ البطنة من الحذاقة التامة 
وجودة الاسلحة وتادب الفرس رجح هذا الطریق للا ان کل فعل منھا: 
مظھر الکمال من الات ۔ 

والافعال الالمیة من ہذا القبیل اذ کل فعل منھا ظل لاسم من 
امائه الکونیة ومرأ لال من جال وجھہ فکل سابق مقصود ذاتھ 
ولافضاثہ ا ی اللاحق معا فجمیع المکنات کانہ سلسلة مرتبة بعضھا ببعض. 
قد اقتضاھا الذات الالٰیة من حیٹ ہذا الاتباط اقتضاء واحدا معا ئی۔ 
باطن الوجود وتدربحا ىی التجل الاعظم واقتضاعات متعددة خی كسوة 
ارادات متجددة فی التجلىی القائم علی العرش فعنیٗ قوظم افعال ال لایعال, 
بالاغراض انھا غیر مقصودة اغیر فقط ہذا سرافحام لفظة الواو ی 
الکتاب ا جید بین لام الغایة ومتعلقھا ئی ما ری واللہ اعل باسرار کلامه 
مثل قوله (فعجل لکم ھذہ وکف ایدی الناس علکم ولتکون آیة للمؤنین, 
وقوله ١×١‏ قل لوکتم یق ببو تکم لبرز الذہن کتب علیھم القتل ا ی مضاجعھم, 
ولیبتل اللہ ما یق صدورخ فتقدیر الکلام فیا ری انہ فعل کذا لارادة 


نفسه ولکذا والل اعل بالصواب . 


٭۔ 
ہم 
ےب 


مہسحٹ الاحکام اعاداصة بالارادۃ احادشة| الا عان بالمقدر واجب و سہہبیل“ 
وق ا 5ات 


اسم 


بعض الممکنات لبعض ومنھا ارادة نفوس ذوی الارادة ضرور 


۱ ْ 7ت ك٥-‏ ۱ 
معن الایمان بالقدر توحید الرب تبارك وتعالی فی الداثبر ای الاذعان بانہ 
ٰ افاعل القریب لکل کائن التفرد بالتائیر فی عالم الا مکان اشکل امر الحمع 
والتطبیق على الناس فھنھم من تعمق فی ساسلة الاسہاب وجحد بالقدر 
فاختار لنفسہ اقیج الالقابٰ واحنی الاعام مجوس نعلہ الامة وخصماء اللہ 
ومنھم انکر السببیة بینھ| فزعم ان امقارنة بینھما وکذا التقدم والتاخر بمغحض 
الاتفاق وجری العادة بلا استحقاق واقتضاء فخالت العقل والنقل وکابر 
الرماوخرال تا : ۱ 

واما. ما علمنا اللہ بفضلهہ وکرەہ یق ھذا البحث ان ٹتفرد اریت 
تبارک وتعا ی پالتاثبر نی عالم الامکان معانی الاول تفرد اللاھوت بقیومیة 
ال حقائق فُن تصورھا حق التصور : یتحبر فی التطبیق بین القدر والسہبیة 
اصلا اذ نسبة اللاہوت ا ی ا حقائق لیس کنسہة احد ا متغائثرین ا ی الاآخر 
بل ھوما بہ ذلك المکن ذالك الممکن وما بہ العلة علة وفا نہ العلول 
معلول وما بہ الفاعل فاعل وما بہ التقدم متقدم ومابہ الشرط شرط وما بہ 
العد معد رما بہ العروض معروض وما بہ العارض عارض کا ان ا حیال قیوم 
للخیالات .التحققة فیھا ولارتباط بعضھا ببعض فھو القیوم للفاعل ولفعله 
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قیوم لنفس ال حقائق کذلك قیوم لروابطھا من العلیة والعلولیة وائباهھا 
فتفردہ بالقیومیة یوکد الروابط لا انہ مخرمھا وادراكغ الحق الصراح ٴفی 
ھذا الامر بحتاج ا ی تلطیف القریحة وہدایة من الرب تباركک وتعافی . 

والنائی تفردہ بالفاعلیة الاجمالیة بحسب التجلی الاعظم فا من کائن 
الاوھو بحسب فعلیتہ تعین للفیض الاجا ی الناشی منہ ومرتبثہ من مراتب 
الظہو ر کتفرد الشمس باضاءة الاجسام الختافة لونا. وشکلا واستعدادا 


۱ 81س 
للاستنارۃ. کابمواء علی. اختلافھا رقة وغلظا وصفاء وکدورة وکا ماء کزار 
وکامرایا ا ختلفة بجحسب اللون والشکل والصغر والکبر ویحسب اختلانی 
امحاء امسامتة هھا وکالرمل کذاك وکالتراب وکالفحم وکالطین نما من ترقرق 
یق جسم من تلك الاجسام اونور اوشعاع اوصورة منعکسة للشمس خغلى 


اختلاِف اوضاعھا والوانہا واشکاھٰا ومقادیرھا الا وہو تعیین لاشراق 
الشمس وتشخبص لژعاعھا فھو بحسب نوریتہ مستند الیہا فعنی سبرۃ 
الاسباب حینثذ الاعداد والتشخیص للفیض ا مبہم بالنسبة ا لی القوابل وان کان 
تاما محصلا بالنسبة ای الفاعل وذلك کا اہ ما من پور فی الثل الذکور 
الا وہو بحہب نوریتہ وانکان مستندا ای الشمس فقط الا انہ بجسب کونہ 
نی ہذا الکان اوعلى ہذا اللون اوعلی ہذا القدار اوعلی ہذا الحد من النوررۃ 
من المرائبے۔ النککة ھا مسفنلہ: ای القوابل والعدات:. 
الثالث تفردہ تعا ی ہکل تائیر تائیر تفصیلا بمحب التجل القائم علی 
العرش المنبسط یق حظیرة القدس بارادة مئجددة ونسخخر متجدد عند 
تیدد کل حادث حتی نزول قطرة من قطرات الامطاز اوتحرك بعوضة 
ٹی الاقطار اوظہپور موج من تموج البحار ومعنی سببیة الاسباب. حبذ 
کرو تو مت آھفراتر لاراتات گزی ما ار اکر ارت 
انقا را لاد راقاعنی سیا کرباحوماظا سان از 
الارندة الفدِیمة اذ قد سلفت ان التسخبر الناشی من ھذا التجل انا پنحدر 
اولا ای القوی الشاہقة وثانیا الی الاجسام وماضاها فللاسباب ھنا ملخلیة 
تامة من الاعداد والوساطة وان تم یکن شیٹا منھا فاعلا لی ولیس لاہل 
الکلام حےیچة لا غقلیة ولانقلیة علی ابطال ھذا النحو من المدخلیة ھذا وظی 


اك تا تفر اه الاشاء صلوات اللہ علیہم ہوالعنی الثالث فحسب نەم 


سر رٹ 
الکلفت من الا مان بالقدر دوان !ومن بانه ما من کان فی عام الامکان 
نما کان اوجلیا حھبر ا کان اوعظم| الا وصدورہ بارادة منبعثة سرت الغیب 


متعاقة ہہ جز ثیا متعینا مشخصا واللهہ اعا 
صهُة ۔ ۱١‏ 


من ملة اسباب الکوائ الارادة البشریة وتعلق قدرتہ فانہما سببان 
لوقوع ال راد وھی اسباب لاٹار حة فی الدنیا وعرات .لا تعد 
ولاتحصی ی الاخری بل لیس تلك الدار عبارة الاعن ظہور تر اتھا 
وقد اشتبہ الامر علىی اذھان العامة اشد اشتباہ حتی صار رفعہ کاستخراج 
جذر الا صم والظاہر ان الاسباب الوجبة للارادة تعد قلوب العباد 
لان یغاض علیہا الارادة عن الارادةۃ القدسة و اکان تعلقھا باحد الطر فین 
لازما ذائیا ما فاعدادھا اعدادہ وافاضتہا افاضتہ وہذا التعلق معد لتعلق 
قدرتہ وھو معد لفیضان ا مرأد عن الارادة القدسة وہو معد لفیضان تمرانہ 
فی الدنیا والاخری عنھا فشانھا شان الاسہاب الاخر من ان معنی سببیتا 
لیس الا الا عداد واما جعلہ بالفعل فذلك منحصر فی الارادة القدیمہ مم 
ان ھذة السلسلة نفسھا ایضا كکذلك ای کل سابق منہا معد لفیضان اللاحق 
عن الارادة القدیمة فعنی کون ہذا الفعل اق لها الات ان ماع 
گ وجودہ واما ان ھذا الانسان ھواللموجد لە و ہن جته غل فل 


الصحة وتساوی الطرفین بدون الابحاب ا حتمی فکلا بل السابق قد اوجب 


اللاحق کیا مر تفصیله . 
نم ان اذھان العامة عند اللحوض فی ہلہ السئلة تتوقف فی ثلئة 


.رٹ 
٠و‏ اضع الاول ان نسبة سبینة الافعال الارادیة وما پترتب علمہا ا ی الانسان 
معروف فی لسان الشرع تستعمل بلاقرینة فلو کان ا موجد لافعاله حوالبدء 
الفیاض لکان نسبتہا البہ نجوزاً واستعال: الجاز بلافقرینة ممنوع .. 


ولایخنی علىی التفحص بالغة التتبع لموارد الاستعال ان نسبة سبیة 
الثیٌ ای معدہ شائعة ذائعة عند اھمل اللِحْة سواءکان حقرقةً لخوبة اوعرفة 
الیس انہ اذا سثل لمانطبعت الصورة فی الرأة بجاب لصفائہا اوحاذاۃ لذی 
الصورة وم وقغت حرکة السہم مجاب آلرمی زید آیاہ و وفع القتال بین 
زید وعمر جاب لسبہ ٴآباہ بل ا حق ان الفاعل اذاکان معروفا بفاعلیة 
ھذا الفعل بعد ذکرہ ی جواب لم لغوا ہل یتعبن ذ کر اعد وامثالہ فاذا سٹل 
ری متا سرت ناف لعف یں 'آتاز آیاہ علہ ڈاللہ ٹرآ و آھا 
الحتی فی ال جواب ان بقال لقذف الفلانی آیاہ فیہا وما بحن فیه كذك 
اد تفر د. الرب تبار ك وتعا ی بامجاد کل شی وکونہ - فیاضا لکل فبضصض 
کان معروفا 20-7 اھعل العقل والنقل باجمجھم قبل ظہور دؤلاء السمهاء 
الین انکروا ما اطبقی علہہ العقل والنقل وما بورہ عليه فو 0 لوکان 
کكکذلاہ لکان ذسمے ضن الافعال وغیرھا من المشتقات ا یىی غہر الہدء الفیاض 
محخازا لعدم صدور مبادیھا مہ4 واليه حشفة لِصدورھا مہہ فناش عن الجچھل 
باللغة اذ مناط اسناد المشتقات لیس صدور البادی من المسند اليہ والا لکان 


قو٥م‏ مزض زید وفات وحسن وقبح مجازا بل مناطہ قیامھا بہ . 
وا وضع الثای ان وجود الآرادۃ اذا م یکن باختیارہ بل بامجاد 


ارب تبارك وتعا لی وکان الفعل واجب الوقوع عند تحقتھا کان مضطر 


فی افعاله ذا الافاتف ارامھ از امتظتاقات۔ 


ٰ ہہ ٰ 
ولابخنی عليك انه قد سلف ان اموجب اعم من الرید فان کان امراد- 
پالاضطرار الایجاب فلزوم الدلف منوع وان کان المراد بە ما یقابل الآرادة 
ای ان لایکون للارادة فیہ مدخل فاللازمة ممنوعة اذ الارادة نفسھا ان 
کانت بایجاد الله تباركغ وتعا ی کالفعل الارادی الا ان ما مدخلا فیه 
نے وآن کان ذلك بالاعداد فقط سیا اذا کان ایجاد الارادة ابضا متفرعا 
علی استعداد ا لمریبد وہالےملة فان لو 20 العلة الفاعلیة فلاشك فی امحصارھها 
فی البدء الفیاض وان لوخظت القوابل والمعدات فان لوحظت من حیث :ْ 
کا سااقھی ای آ سح افا متس گا رداق 
وان لوحظت بحسب هھنہ العلاقة ای کونھا معدا وقابلا فلاشك ان ہذہ 


العلاقة من الاوازم الثابنة للاشیاء فی باطن الوجود  .‏ 


الوضع الثالٹكت ان ۔ افعاله اٰ٘ذا کانت ا حاىة وت جج الححزاء 
-عامہا : ولابنی علیكك ان المراد بالااہیجاب ان کان ھو الاضطر ار فالمللازمة 
۔وان کان'الراد به٭ ما ھو اعم منەہ وەن الارادی فاللازمة ممنوعة وتحقیق 


القول فی یقتضی تمھید مقدمتین ۔ 


الاویل ان سببیة بعض الاشیاء لبعضںس سواء کانت بالعلیة اوہالشر طیة 
.او بالاعداد لاتسع السوال لم اذ الارتباط بہن الاشیاء قد اوجہہ اللاموت 
7 باطن الوجود تھا او حجب ٹفس احقائق ولیس ھنا ابمجابان متعددان 
۔عترلیة اوجب الحقائق والئرتب معاً فا حیوة تستتبع آٹارا من ا حس وا حرک 


الارادیة لا تھا غہر ھا. والہم اپستتیع احوالا من ال٣حب‏ والبخغض والتعظم 


کی پٹ- 

والاھانة والارادة وسائر الاحوال لایستثبعھا غیرہ والاحوال تستتبع افعاٴ 
من الاحداق والاصفاء والاعراض والاتحناء والتکام والبطش والسی 
لابستتبعھا غبرھا والافعال تستتبع آثارا اما ی نفس الفاعل کالو صول 
2 فل الحرکكة وکحصول وضع خاص اومحاذاةۃ خاصة اتر تبین علبھا 
وکحصول ملکة راسخة البرتبة على الریاضة وکالاہتھاج والعجب الترتبین 
علی الاعطاء والانتقام والغلبة علی الاقران اوفی غیرہ کثوران غضب فی 
قلب السامع مترتب علىی ما یوجب ا هانتهہ او محبة ومیل متر تبین علی 
ا حرکات اللذة والاوضاع الجاذبة لقلوب العشاق وکالام وانکسار العظم 
وکودة الحلد الثرتبة علىی الضرب وھوت القتول اثرتب على ضربہ 
امت سا حاة ولف امو مرفظ۵ه کیا سض لاعفا رك 
لیة ھذا الارتباط بل کاد ان یکون السوال عنہ بل ھدرا من القول . 

الثانیة ان مصادفة العد للٹیٴ وانکانت مستوجبة لفیضان العد لہ 
على ذلك الشی لکن لابد ھھنا من استعداد فی الیس ان مقابلة الشیٗ بالشیٌ 
معد لفیضان صورة احدہا فی الآخر مع ان الرأة تنمکس فہا الصور 
دون ال حجر وان حاذتا علی نحو واحد وکون الشی قاہلا لظہور شیٗ وان. 
کان بعد قتابع العدات واجماع الشروط منسلك یف سك کون الثیٗ معدا 
شی فی انھھا جمیعا ما لایسم السوال بلم عم استعدادات القوابل عند مصادفة 
الملعدات ایاھا ختلف کالا ونقصانا یبتنی علیہ افاضة الصو رة التامة الکاملة 
والناقص بہتنی عليه فیضان الصورة ا حدحة والسہب لاعتلاف اسععدادات: 
التوابل حقق اشیاء تستوجب اعانة العدات اوعنعھا عن اعدادھا الیس, 
ان مسپس النار للثوب معد لفیضان الحرارةۃ عایہ فان صادف الٔسیسں. 


یبوسة الثوب یفاض علیہ الحرارۃ القویة وان صادفہ رطوبة یفاض ا حرار* 
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الف عنة اواٹ مقابلة الہ شی با حرم المشرق معدة لفیضان النور عليه فان صادفھا 
نےفاء وصیقلیة بفقاض النور امو ی کالشعاع المفاض علىی اللرأة الصافة 
الصقلبة حیث یبھر ابصار الناظرین وان صادفقتہا کدورةۃ وصداء یفاض 
انور الضعیف علىی حسب مراتب الکدرة والصداع . 

اذا تمہدتا فنقول کا ان من الافعال ما لایکون معدا لفیضان شی 
على الفاعل اوعلىل غیرہ كلذلك منھا ما یکؤن معدا لفیضان ور ممدس 
اوھڈة مناسبة لحظیرة القدس فمصیر ھذا معدا. لارعقفاد ارادة ایصال ا ہر 
والبرکة عاجلا او آجلا فی التجلی القائم علی العرش فیسری اترھا نی حظیرةۃ 
الققدس فیفاصض عليه ور اىم قمستعد بذلك لحصول مناسبة اہم ۔مظیرة القدس 
فیستعدبھا لفیضان نور ائم من الاول وھکذا حتی ڈیم نصاب الناسبة فینادی 
ارب تباركک وتعالی من فوق عرشہ جبرئیل ای احب فلانا فاحبہ فیحبہ 
-جبرئیل وینادی فی السماء ان الرب تبارک وتعالیٰ بحب فلانا واٹی احمبه 
'فاحبوہ وھکذا حی متیٴ حظہرة القدس شر لہ واھتزازا الله فیسری 
ذاك ا ی نفوس افاضل بنی آدم نم ا لی نفوس من ہودونھم ومکذا ال 
ان یوضع لہ القبول فی الارض حُم پسری ذلك نی الاسباب العلویة 
.والسفلة حی ان طلہہ لاصول سی “ ومیله الٰیہ بغلک ٥ن‏ الاسپا اب التی براعی 
حاا ‏ ی التقالیب الکونیة والتصاریف الامکائیة بل من القوی الْشاهمّة 
"انی تشخص الفیض الاجا ی ولسٹئز لہ - کے سوہ الارادۃ حی بقول القائل 
ان ر42 بسارعه یق ھواہ ہل رقول الرب ما برددت - شی رددی 7 
اقبص نفس عبدی اللوەن بکرہ ااوثت وانا اکرہ  .0‏ م اذا انقلب 
الزمان وغلب الثال علىی الشھادة فاص علہه صور علىی سدسب استعدادہ واعداد 
العدات بستلذ بھا وھو الجزاء الجر تب علی الأاعمال وقس علیہ مراتب الشفاوۃ 


٭ 


حودہ 


والظلمة ان الافعال وان کانت معدة لفیضان النور فی الدنیا ولجحزاء نی 
الاآخرة لئ ارت ظ الار ادة کانت کاملة فی الاعداد والا إ 
وذلك لان الارادة ساطان الاحوال القلہیة وتمود ظہور آٹارھا ام تر 
وجدانك حیث یتزاحم فيك علوم واحوال فمنھا ما یوجب وفوع : 
کالاستحسان وا۔خب ومٹھا ما و جب ید اوقوعھ کالاستقباح والکرادة 
قرب فعل اجتمع فية الامران لمھتین فُھو ہس الصادور و عذ مہ حی اذ 
انضم ای احد الامرین الارادة لرجح احد جابنی الفعل ترجحا تاما وصار 
الامر الل'خر کالوساوس اتی لیست من شاتھا ان تکون مبادی لِصدور 
الافعال ومرجحات لاحد جانبیہ علىی الآخر وایضا الارادة لاتدحقق الابعد 
احاطة العاقلة بشعبی ااراذ ولواحقهہ ٭ن المبادی والغابات والابعد امتلاء 
ٴ القلب استحسانا ومیلا البہ فو قوع الفعل بالارادة ۱ و عن امتلاء: عاقاة 
المرید وقلبہ وحرکة بالمراد فحینئذ حم له ۔استعداد ظہور ئمراتہ وآثارہ 
وکمل اعداد الافعال فلذلك نیط المزاء عليه ۔ 


اذا مم نصاب العدات وظھر استعدِاد القابل وافیض العد لہ عليه 
فان سئل عن لیة وفوعہ فللجواب عبارات فالا ول وعی احتھا واظھرها 
ارجاعہ و اقتضاء افاعل والثانیة وھ اعرفھا واشھرھا ذکر التمم 
سر المعدات والثالثة وھی ادتھا ارجاع الامر ا ی کون القابل, 
بلا نی ہدو فطرنہ وان و اتراف یتور الات او اتضرط 


فاذا استنار 8 
سثل م ھا اث بی فاحتی الا جو رة ان یقال لاضاعءة الشمس 0 


واعرفھا لصفائہ صیقلیتِ ٦‏ 
و‌ 4 واد ٹھ لکو نہ مرأة فقٌس عليه انە سثل ٠‏ جوزگا 


٥١١ .- :‏ 
الم بالحنة و الکافر بالنار فاحتی الا جوبة ان ذلاكک مشمة ارب اباہ واعر فھا 
لا لامه وکمفشسرہ وادقھا للسعادۃ والشقاوۃ الازلتین فتعرف جعانا الله 
واہا> من الذین سبقت غم السعادة وقضی مم ہالفوز با تشتھی أنفسھم 

وتلذ الاعین . 


یں تہ عق عل شی سی رہ ظا وااقاد غن 
وجودہ علی طبق ما اقتضاہ واقّدر 0800010 مرتبتان میرم ومعلق فالمبرم 
ما لامکن التغبر فیہ وگتنع وجود القتضی صیغة الفعول عل خلاف 
ما اقتضاہ وا معلق ماکان مقتضیا لوجود شئ لکن یمکن التخلف عن اقتضائہ 
او پصبر موجودا لکن لاعلی نمو اقتضاہ وللمہرم مراتب الاولی مرتبة 
الشیون والثانیة باطن الوجود والئالئة ما استنزلہ الشخص الاکبر بحسب 
ہینہ ا جموعیة من العنایة الناشیة من النجلی الاأعظم فی حظیرة القدس 
والمعلق ما استنزلہ فیھا بحسب جزء من .اجزائہ کالاوضاع الفلکیتة 
والطباع العنصریة وھمم النفوس الشاهقة اوالسافاة ودعامہم وشفاعتہٰم واقتضاء 


الثال اوالڈرواح وما ضاھاھا۔ 


وتفصیله ان الشخص الا بر ماکان مشتملا على القوی ا ختلفة تاشر ْ 
واللوجحودات التضادة آثارا ول بحسب کل جازے اقضاء واستعداد لاسینز ال 
الغیض الاجا ی وتشخیص العنایة الکایة وقد اودع اللہ تبارك وتعا ی بے< تہ 
الباھرةۃ فی جذر طبیعتہ میزانا بزن بہ اقتضاء کل مقتضی و یفتضی بمجموعہ 


شیئا ول روعی فيد4 اقتضاء کل مقتضصی فان لو حظ شەذسب و حدثہ وافتضائه 


ہ ١۵١١ہ‏ 
بھیئنہ ا جموعیة حم انه بقعضی شیٹا خصوصا علی و محصوص ودولایتخلن 
افاضتہ البتة وان لوحظ حسب کل واحدِ واحدِ من اجزائہ حم ان ہذا 
قتضیہ وذلك ینافیه وان هذا بقتضیه علی محو وذلك یقتضیه علىی محو آخر 
ألیس ان الاء ال حار شدید ا حرارة بقتضی آارا ینافیھا ما یقتضیه الاء 
البارد وکذا العکس فاذفا مزج احدہ| بالاخر بحدٹ هنا کیفیة اخری 
لیست من جنس ا لحرارة الحضة ولا البرودة الحضة وہذہ الکیفیة افا 
افیضت ّ علی ۔ حسب ما یقتضیه ا ماء احار والبارد وھی حتلفة حسب 
اختلافھ| قدرا من قلة وکثئرة ولکل منھھا مراتب مشکكکة وبحسب اختلافھ| 
کیفیة ەن مراتب ا حرارة والبرودة وحد انکسار سورة احدم| بالآخر 
فاذا احیط لحمیع ذلك اعنی بکمیتھا وکیفیتھیا حک لاححالة ان مزج احدم 
بالآخر معد لفیضان ہذہ الکیفیة مخصوعصھا ولن بتخلف فیضانھا بخُصوصھا 
انت سو نہ اھ راتت کرک کے سس ھم, فرط وص 
الآخر وحکر بحسب ذلك بفیضان کیفیة مخصوصة فقد یتخلف فیضانھا عن 
حقق ھذا العد مثلا اذا لوحظ قلة الحار وکثرة البارد وحکم ہاٹھا اذا 
مزجا بحصل کیفیة اقرب من البرودة فقد یتخلف ہذا ا کم لانجار 
قلة ا لحار بقوة ا لحرارةۃ بان تکون ا حرارة قوبة وان کان ا ماء قلیلا بحیث . 
تنمحق بی جنبھا البرردةۃ لضعفھا وان کان الماء کثیرا فیحدث حینئذ حرارۃ 
قویة کانٹھا باقیة علی صرافتھا وعلی ھہذا ففس فا نسب ا لی بعض الاسٗباء 
انه پر د القضاء کالدعاء مثلا فمعناہ عندنا واللّہ اعام انه بعارض الا سہاب 
النعقدة فی الغیب على خلافه فمرجع ھذا الکلام انی تالق ال و ال 
بیان کولە سہبا قویا بحیث بعارض الاٴسباب الاخر وھل بشثك احد ئ ا 


۳ اأستدعاہ الشخص الا کر بلسان مہ ا جموعية لابعار ضہ سی ولایردہ 


نے ۹86ات 
ہب اذ کل ما ِغرض معارضاً لە فھو مندرج فبہ فکانہ بستدعی بہذا 
اللسان شیٹا 'وباللسان الآنحر شیئا آخر وبلسان وحدتہ شیٹا الٹا ھذا ۔ 

فا پور عن بعض الاٴکابر انھم اثبتوا بھممھم القویة فی اللوح ما لم 
یکن متا فیہ اوردوا ما قضیٰ بوقوعہ فیہ فمعناہ عندنا واللہ اعم 
باسرار کلامھم ان اللوح عبارۃ عن مجموع الاٴسباب الغیبیة القتضیة لوقوع 
شی فیہ عدمہ فھم لاحظوا مواطن انعقاد الاٴسباب الشخص الاٴکبر مع 
قظع النظر عن النفسهم فلى بجدوا شیئا یقتضیہ او وجدوا جیعھا یقتضی 
۰ خلاقھم وم بااحظوا انفسھم ولا الاسباب اأقتضیة لانعقاد ھمتھم ول یاتفتوا : 
ا ی العثابة الکامنة یق حظیرة القدس القتضیة لانعقاد ہممھم ومیلھم ا ی 
الدعاء وشوقھم اللٰ حصول ذلك الشیٴ ونظیرہ ما یسرد فی الحکایات 
الضحکة ان رفقة اجتمعوا لاسفر فلا اصبحوا وتھیٹوا للسپر اخذ واحد منھم 
بعد رفقائہ ویتركک: نفسه ویقول قد سرق منا واحد ہذا فا حمل الحق لکلام 
اولىك. الکبار ان ھممھم ودعالہم قد بلغت فی الدخلیة فی امر الکوان 
وابحاب الانبعاىف فی حظیرة القدس وظہور:الارادات ا ختضیة فی التجلی القائم 
علی الغرش مبلغخ الاسباب الشاہقة من النفرس الفلکیةۃ ومدارك اللڈ الاعلی 
فتنبہ ولانکن من الغافلین ۔ ہے 


احق لی تحقیق معنی القدرۃ خل مایلوح الذھن القاصر انھا 
لیست من الصفات التی تکون وحدتھا حقیقیة بل ھی امر اعتباری من عدة 
امور تفصیله ان من الاشیاء مالا پمعکن صدورہ من بعض اافواعل اما لکو نھا 
ما لیس من شانہ ان پصدر منہ ھذا الٹی کالفحم بالنسبة ا ی الاشراق وا ماد 
بالنسبة ا ی آٹار ا لحیوۃ اولفقدان شرط من شروط صدورہ کالامی بالسبة 
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یپ- 
الیل الکتابة وما ضاداھا ما ہومشروط بالعل اولعدم الیل ا ی اضصدارہ 
اق القار و ئا اع وک ا 

وذلك اما لعدم الاطلاع علی وھ ضار کا ._-." 
ای نیل امعا یل اولفقدان اللکات فم صدوره مشروط بہا اولمقدان 
الات کالطبران من الانسان اولکونھا مؤفة کااشی عن القعد وا حرکات 
السر بعة من املریض اولوجود مان لابتاقی مہ ازالته اما گا 5 اااعل 
او آ لات او یق جانب القابل ومتمماته اولعدم حصول استعداد چج المادۃ ۳ 
عدم امکان تقلیبھا وتحویاھا واظھار الاستعداد الکنو ن فیہا منہ وبالحماة 
ہہ وامثاھا یسمیں بالعجز وھو من ااء النقصان و بقابله الال فالکامل 
دو الحی العا م الحکم الذی یستحسن ا حامن ویستقبح القباخح صاحب اہلکات 
افاضلة والالات السلیمة مصرف امادة مغیرھا مزیل الوائع ھذا . 


تم انك قد مات ان المکن ما م حب لم یسوجد فاعلىم ان مناط 
وجوبہ قد یکو ن نفس ماھیة الفاعل کلوازم ا ماھیات فکونہ موجودا حیا 
عا ما ابیض ا ی غیر ذلك لخو یق استصحابہ اپاھا وقد یکون مناط وجوبہ 
الوجود کلوازم الوجود وقد بکون مناطہ وجود الفاعل۔ على مج وکالانار 
النباتیة فان مناط وجوبھا وجود النفس النباتیة مستتبعة افوی ا حادمة 
وامثال ذلك وقد یکون مناط الوجوب العلم کصدور ا حالات القلبیة ٭ن 
الٗسرور والاہتھاج وا لوف والغضب والارادة وقد یکون مناط وجوبه 
الحالات کا حمرار الوجہ عند طریان الغضب والاصفرار عند ا حوف والافعال 
الارادیة عند الارادة فکون الفاعل کاملا وکون ہذا الفعل منوطا بارادنہ 
حوالقدرة وا ان العجز یقابل الکیال کذاِغ الاضطرار یقاہل کون ھذا 
الفعل منوطا بالارادةۃ فا ےکم ا ا ےت 
وھو لابناق الایچاب اذ الذھن ھا لاحظ الفاعل مع قطع النطر عن الارادۂ 


٥۷ -‏ ۔ 
ومبادیھا الاےابیة وھذا کقول النطقیہن ان الدوا ‌ اعم من الضرورة بل کةوظم 
ان الِطاقة العامة اعم من المنتشرةۃ مع انه ما من ٠‏ موجود ت7 
دائما اونی وقت الا ول علة موجبة فاذا لوحظ مع ذلك العلة فلا بد من 
ان بحکم علیہ بامتناع عدم4 فالحکم محواز. طریان العدم عل موجو د اعا 

ٹا من عدم ملاحظة علته ھہذا. 
واما ما اشتھر بین اھل الکلام من معنی القدرۃ من انھا صفة بہا یصدر 
:احد الطر فین ا لتساوبین فی نفس‌الامر بلا ابجاب ورجحات لاحدب| علىی 
الآخر فیہا فع 0 ۹١۶۱‏ 1 
نی الہ اصطلاح من اصطلاحاہم لاحب حل الکمات الشرعیة الواردة علىی 
لنة العرب العرباء علىی مصطلحہم الیس ان اھل الغة لایابون عن اطلاق 
ااقادر علی البشر مع ان افعاهم الارادیة معللة بالاغراض بالاتفاق ولا اقل 
من ان بعضھا صادرة عنہم! لبواعث توجبہا وئُرججخھا رجیحا تاما 
بالوجدان لاسما الاکل والشرب والجاع فای عاقل بقول ان وجود الیاع 
وعدمہ متساویان بالنسبة ا یل من خلا بامرأة حسناء واعتراه ما بعتری 
الرجال من الثبق حٹی اقشعر جلدہ وانتفخ اوداجهہ وصار کلباس سابغ 
احاط بعامة بدلہ اوکروح لطیف سری فی بطون شرائینہ مع ان اھل 
ااغة لایاہون عن القول بان ال ماع اعا صدرءن قدرتهہ وارادته . 
وہالحماة فلا یت ان اللاھموت حی عالم حبط با لحقائقی واصول 
الکائنات باجمعھا قد وسع کل حقیقة وکل ظل وہو مع انہ ذوعنایة احالیة 
بحسب التجلی الاعظم وتلك العثابة لا تابی عن ای تشخص کان وانہ 
حول لاشأشخص الا کہر الذی لا یائی عن ظہور ای استعداد کان وانه متجلی 
على العرش یتجل هھومعقد الار ادت ومنبع التاثبرات ا لحز ثیة محیٹ لابوجد 


07 


کان ٣ن‏ الکوائن ولاہتحفق تشخیص من تشخیصات الغیض الاحما لی باراداٹ, 7 


منبعثة منہ کان قادرا حقیقة لامجازا وان کان لانبعاث الارادات مباد 


امجابیة فتفکر فی ہذا المقام فانہ من مزال الاقدام . 


کو 


سأل سائل ان الرب تبارك وتعا ی فاعل بالایجاب اوہالارادة فنقرل 
7 فاعل للممکنات بالارادة ومستتبع للارادة بالامجاب کا هو مذھب جمہور 
افص غاد اق کات ور اھ راع جع ااھفاف تا 
اخعری مختار فی الاٴفعال موجب للاختیار وبعبارة اخری مرجح لاحد 
طرق المقدور بالارادۃ موجب لارادة الترجیح وکذا اذا سأل سائل ان 
الانسان فاعل بالارادۃ اوباضطرار فنقول انہ مرید فی الافعال مضطر فی 
الارادة علی قیاس ما سبق ۔ ْ 
تب 


۲ 

"ولا دا اس ظٌی:اوارای کنا لانان رعکا الکن سے 
لذكٰ لن معناہ عند اھل التحقیق ان لاطڑ ےر والارادة وغبرہ| مدخلا 
فیہ بالاعداد والشرطیة لا انه حاجب بینہ وہین الرب تباركک وتعالیٴ بان یکون 
اارب تبارك وتعالی فاعلا لہ ویکون هو فاعلا لذاك کلا بل ھذا القول پرجع 
ای ان الشیٗ ٭وجود بلا وجود اومستنیر بلا نور اوان العرض موجود بلاجوھر 
فن فوض شیٹا من الاشیاء وان کان عرضا کالافعال والارادة اواعتاربا 
کتعلق الارادة والقدرة ا لی غبر الرب تباركغ وتعا یل بان سعلہ حاجبا بینه 
تعالی وبین ذلك الشیٗ فقد کاہر العقل والنقل اما العقل فلتجویزہ ان یکو 


الٹیٗ موجودا بلاوجود اذ قد ثبت بالبراہین القاطعة ان الوجود الحتبق 


-. ۱۵۹ ۔۔ ْ 

٠‏ 7 بذاتہ واجب لذانہ ومعنی کون المکن موجودا ان لە نسبة خصورصة 
ایل حضرة الوجود ما بہ موجودیة کل موجود هوالواجب فحسب وھل 
پنصور بین ا موجود والؤجود حاجب واما النقل فلمشاقتہ ما اجع علیہ 
إالإاٴنبباء صلوات اللہ علیہم اجمعین وتواتر عنہم من ارجاع الامور کلھا 
ا لی الرب تباركک وتعا لی علی طبق ما بدل علیہ قولہ تعا لی ( واللہ خَلمَم 
ما تعملون؛ وقولە د(وما تشاؤن الا ان پشاء اللہ رہنا آمنا با انزلت واتبعنا 
الرسول فاکتبنا مع الشاہدینء .وآمنا بانك لاتطاع الا باذنك ولا تعصی 
الابعلمك ولوشخت طلمعتہم على ال دی ولكنك حکم علہ 


شالت ان و اق گان اشن 


حفیق ما یرام من إفظ یھ 


--س۔ جو سے 


الفبض الاحما لی عم الارواح وھو وجود للٛھادیات مقدس عن اللادۃ 


من أوا ثل مھ ما استنزله الشخص الاکبر من 


واواحقھا من الاتصاف بالالوان والاشکال والتقیید فی ا ٣حھة‏ والقبول 
للاشارۃ الحسیة وامثاھا قبل وجودھا ئی الشھادة وزانہ وزان الصورة 
العقلیة النازلة من النفس الناطفة علی القوة الدراکة لفعل الارادی قبل 
ایقاعه ولیس کلامنا ہذا اخراجا للموجود الروحانی من ا موجودات 
ا حارجیة ا یل رہ الڈھنیة حتی بتوھم ان الوجود الروحانی عقلی 
حض بل انا ھوبیضرب من التشہبہ والنخییل تبنزیلا لتقدسهہ منزلة ہزاہة 


اس 
0ت 
5 


-- ٦۰ - 

الصورة العلمیة عن الادة ولواحقھا فا موجود الروحاف ٭وجود خارجی 
صادرعن البدہء الفیاض صدورا مقدسا مم اذا صار موجودا شھادیا یعننق 

الوجود ااروحانی بالوجود الشھادی اعتناق الصورة بامادة یتحدبہ تحوا من 
الاتحاد مع رشاء احکامہ وآثارہ ممتازةۃ عن غیرھا فالموجود الشھادی وان 
کان متحدا مع الملوجود ااروحائی الا ان لہ بحسب وجودہ الشھادی .احکاما 
و خحسب وجودہ الروحائی احکاما آخر الیس ان واضع اللخغات وضع 
اوزان الشتقات من الأفعال والأسماء وضعا نوعیا مجردا عن مواد الکمات 
وعینھا لمعانیھا وذلك وضع حقیقة لامجازا 7 اذا وحد نظ خاص مشتق 
ن مبدء خاص اعتیق تفر متا ا ؤت۵ و اعد بہ تحوا من الاعاد مع اختلاف. 
نوعی الاحکام فلفظ ضارب مثلا وان کان ھوالذی یصدق عليه " وکنا 
من الضاد وااراء والباء وانه اسم الفاعل الا ان لہ بالحینیة الاو لی اآحکاءا 
کالدلالة علىی معنی یناسب معنی الضرب وکا جانسة مع ضرب بضرب وکنظر 
فن التجوید فیہ وککونہ مغاترا للفظ القاتل والسامع اار5 آ3 اشن 
بیٹھ|ا اشتراك؛ حرف واحد اصلا وبا حیئیة الثائیة احکاما آخر کالدلالة علی 
معنی پناسب معنی القاتل و السامع و 5سانستہ ا ہل لامستنصر والدحر 98 
وکدخولہ نحت قواعد العروض والتقطیع وککونہ مغائرا لافظ اضرب اشد 
مغاتر ة لاختلاف الاسمیة والفعلیة والیس ان ام اہر با موسیتی سول الانا 
متناسبة تناسبا خاصا فسماھا ہاسم ولہ خواص وآٹثار واشکال معروفة عندەم 
فاذا ادیت قصیدة بہذا اللحن اتحد معھا نحوا من الاتحاد فلھا بحسب 
جوھرھا احکام کالدلالة علی العنی الحاص وکاتصافھا عرتِبة من البلاغة 
وببحر خاص و وزن وقافیة ۔... ٦‏ "۶۹۹۷ھ ھت 


و واکان قد ادی بلحن آخر ھا بحسب ھذأً اللحن احکام آخر 


ف 
ہے رٹ“ 


جافواں 

کاندواص والاثار وکو و عھا عدل اھمل ثإكۓٰ الصنا ي موقع فک من قصیدة : 
بلیغة ادہیت بلحن غیر مطابتی لقوانین الملوسینی فٰا عند 7 شان من 

. الشرف والعلو وعن. اھل تلك الصناعة ٭وقع من ا لحسة والدناءةۃ و کمجانستھا 

0 بشارکھای ھذا الالحن وان کان: مرا وقڈس عامہ اەر الہحور والاوزان 
والاسالیب وما ضصاھاھا ہل ان شلثت وضصوح الامر حی الو ضوح فعلیكٰ 

ان تتأمل فی ھا یصنع السلطان تی بساط مملکتہ من تعبین مرتبة مرتبة فیعین 

مرتبة الوزارة وامارۃ ال حیوش والقضاء والافتاء وھکذا ا ی انەہ یعین 

مر تبة کان .- 23 وکاتے کات خَ قطع النظر عن تعن الا شخاص 

۱ فکان الملکة بھامھا صدرت من السلطان معا وبعبر عن ھذہ ا مرانب یی 

عرفنا ھذا باسامی :وکل منھا دائمة ہدوام السلطان وخصوصیۃة الاٴشخاص 

لخو فہہ لان احکام الملکة انا یہتنی علیھا لاعلی انخصو صیة. وعلیاۓ بالتاەل 

نی النظائر والانتقال ا ی اللقصود وبا حملة فالوجود القدس ااشھادیات 

سمیں بالارواح عل الصو فیة وبالاعیان عیل افضل ا ےمفہن ورا عہر 

2ئ بالروح الللکوتی : 

قصفے+ ۲ 
قد طال البز اع ان العقلاء یىی تحقبق لسن اناطِقة و ما مال اليه 
حفقو هھم هو أنھا چوھر متعلق بالہدن تعلق العتد ہر والتصرف ون تیم 


البراہین العقلیة والنقایة لامحنی عليه کونھا جوھرا ففن قال انھا عرض )١(‏ 
فقولہ لایصغی الیہ 5 ان مم فی تحقیۃ تق التعلق کلاما طویلا فن قائل بقول 


0 یوٰپبٔ بب پْْٰٔ, 9 


(١)‏ ورھٹو مذھب جعہور الموارج 231 المعتز لة وبعضصش ال شاعرة نْ 


۱ امقدما دبجں-ے سش بق و 
هجھ+0(0 کت 


اتاج جرںن وڈو مدھمب جالینو ە سس ۹ن 1 تل 


ب35۷ نت 
انھا جرد نی خد ذاتھا ولیس تعلقھا بالبدن الا مثل تعاق العاشق بالمعذوق 
تعلق لئ رفظ کی مات ال اص وھرتا . ذاتا 5ھ 
ن قائل بقول انھا حالة. فی البدن حاولاطریانیا تم ان افضل احتقن 
قد رجح الٹاٴ یىی وابطل الاول بببانات واضحة من 7 فلر ح جع ا ی کلامم 


وظنی ان ال لحاول علىی نحوین متعارفٴ وہو ان یکون مع انحاد 

حو الوجود بین الحال وا حل من کونھ|ا خارجیین اوذھنیین فھن ادرك 
ا حال ادرك کونہ حالا فیمحله ومعتمدا علیہ وحتاجا البه بالیداہة ای ادرك 

انحادہا فی الو جود ضرورة کحلول الصورة فی المادة والالوان والروانخ 

والطعوم امثالما فی الاجسام: وغیر متعارف بان یکون مع تغائر نحوی 

الوجود بین ا حال وا حل بان یکون' احدھ| اصلیا والآخر غیرہ کالصورة 

002( الزأۃ اوالیال اوالعقل ففن ادرك ا حل مثلا ی مرتبة وجودہ لایحدہ 

متغیرا ما کان قبل بان صار شی ما منضا الیسه ومن ادرک الحال فی 
مرتبة وجسؤدہ لغم بجدہ ىی تلك الرتبة معتمدا علىی شی؛ وعتاجا الب ای 

ام بدرکہ متیدد| وجودہ مع الغیر ی تلك اهمرتبة بل ادركغ ا حال ذاتا مستقاة 
الم تر ا ی الفرق بین الصورة النطبعة فی اارأة او ا ی العا م ایال الذی 

پری ی النام وبین الاشکال المشکاة والاشباح المنقشة على الثیاب والجدران 

کا ان العرض قد یکو ن حالاظاہر الاحتیاج ال ی ا محل بدیہی الارتباط 
معہ کالبیاض بالنسبْة ا ی الثوب وقد لایکون کذلك کالصورۃ النطبعة یف 

اار ا ا ال ار کذلك ا حوھر الال قد یکون ظاہر ا لحاول بدیھی 
الاتحاد ی الوجود ‏ مج اشحل کالصورۃ ی للادة جسمیة کان اونوعیة وقد 

لابکون کذلك ًَ غز لق الناطقة بالنسبة ا ی البدن من ھذا القبیل فلذلك 


ون فححشٹی کہ لا بعر ٹھا معحتماڈ عا لی یئ بل بدرکھا عاما آخر لسن 
کت 7 ٠‏ 
1 ار ۲ 1 اگ 


لہ 


ْ کی تج ۱ 
علاقة مم مذا العام ولاہاُس بان بسسی ذا النحو من ا خحاول ہاسم آخر 
وھو الا عماد مثلاٴ فللنم۴فس و ٠ن‏ التجر د و حومن التعاق ولعل اف لاسمفةے 
وا ھذاٴ الققدر بتجر دھا کا برثظحدس ە٭ن کلیات مارز پھم ۰ 


اراد 

قال الشر از ۲ٹ ٰٰئَٰٰ٘٘ .۰ 

قال صدر اشٗہرازی فق مرح : م سو کرای 
جوھرا وعرضا من و جھیں کااصورة العاممة مو اھر کذلاکۂ قل ہکون 
جردا ومادیا۔ من وحھن کالافس الناطقة وقال ۴ الاسماران لسبة التدبیر 
ا لی البناء ہل داخلة یق جذر حفقرقتھا ولذا بعر بھا عن فص لھا فو جو دھا 
اعثلقت بروحھا اللکوی وصارت شیٹا واحدا لٰه احکام ختلفة ٭ن 
جھتبن وقد لیسمی ہذا العقد النعقد روحا فالروح بہذا العی کانه شی 
مرکب صورتہ الروح اللکو تی ومادتہ النفس الناطقة وانا اعبر عن ہذا 
العقد بالروح الملعقد ۔ 


الشیے جسم غاریٰ مز ارعق صفاوة الغذاء سار فی البدن متشکل 
بشکاە کالاء التشکل بشکل ظر فہ من الکوز والقارورة والدن ولیس ھنذا 
اھے غایور الو ای ظر ار ورک ساتت ساقات لال ا 
لشتاتہ وھی النفس الناطقة وعایہهہ اعمادھا اولا وبالذات وھوامتحمل 
لقواہا ولذا تبتی القوی من السامعة۔ والباصرة والو ھم وا حیال والفکرة 


وسارھا عند انفكاك النفس عن البدن الشھادی لبقاء اعّادھا علىی ھذا 


سے ٦١‏ ۔ہ 

الحسم وھوالحامل لاستعداد فیضانھا عن البدء الفیاض وکا انہ شرط 
لوجودھا شرط لہقائھا خلافا لافلاسفة ویسمی من حیث کو نہ حاملا لقری 
النفس مدبرا پتدبیرھا بالنسمة وقد 7 بالر وح ایضا ویقید 5 ولا 
کانت النسمة امرا متجددا لامثال من حیث تولدھا حینا فحینا من اغذرة 
متجددة کانت حقیقة ہان تفرض کالاء الجحاری الصاق الذی ہسامت 
الشمس شیئا فشیئا ا حامل لصورتھا علىی سہیل التبادل وتعاقب الاجزاء 
مم ات الصوفیة ما اعترفوا بتجدد امثال کل موجود ممکن فھم باعترافف 
تجدد امثال النفس اجدر لکونھا حتاجة ا ی المتجدد ولو احتیاجا خفیا وما 
اورد علیہ من ان تجدد امٹالما یستازم بطلان العلوم السابقة وزوال االکات 
الکسبة بالریاضیات فذلك اوہن من نسج العنکبوت اذ کا ان الثل المابق 
للنفس معد لفیضان المثل اللاحق ھا كذلك 0 م السابقة و کذا الملکات 


ر 
اللکتم, ً محعاك٥‏ لفیضا 5 اماھا ۔ 


بے ےه ۔ 8 


تپ 


. مبحث الاحکام العامة مراتب الال النفوس متفاوتة کالا ونقصانا بالبداحة 


ے کت ہج مر رت 


۔ عو حسصوجتے۔ 


9 ۳پیٰ۷۳ی۷ی۷۷ٌَٰٰٰ س۷9 ۷ ۶۷ 
بالنقصان العارضی استتار کال النفس تحت العوائق الظانیة فانجبارہ معتاد 
وسرہ ان النفس وان کانت شعلة ا یة قدسیة الا ان النسمة ما کانت حاملة 
لاستعدادھا منصة لظھور کالاتھا فلاجرم ان للاحوال الطاریة علیھا وکذا 
لاختلاف استعدادھا کالاونقصانا بل وللاسباب: ا لحارجیة من الاوضاع 
الفلکیة والطبائع العنصریة وتوجہ النفوس الشاحقة وکذ الاختلاف الروخ 
ا للکوتی ا لعتنق بھا قریا من حظیرۃ القدس وبعدا ٭نھا مدخلا عظما ئ 


- ١٦۔۔‏ 
فضانھا تامة و محدجة 7 ان الرأة اذا کانت صغرۂ اومن جنس ماری 
ھا الصور منکوسة او اصفر اللون او غیر ذلك انطبعت الصورة فھا 
محدجة متخیر ٥‏ حم فتصمہ ذوالصورة وکذا ان سامنتت الشٛمس تی وحه 
پتساوی زاویتھا الشعاع والانعکاس انطبعتِ تامة والا فقد لابنطبع الالئرقرق 
۔واشراق فحسب وکذا اذا حال بیٹھا۔ وبین اشن مثلا سحابة اوغہن 
انطبعت مخدجة اما من جھة اهیئة اومن جهة الاشراق والا انطبعت نامة 
وافرة الاشراق وکذا ان سامتت الشمس حبن کونھا فی الاوج اوسامتت 
'القُمر حین کو نہ ھلا لا انطرعت صغعبر ٥ة‏ او محدحة والاالطبعت کبیرۃ او تامة 
فھذہ نظائل النقصان الفطری وہھنا نحو آخر من النقصان وہو کون الرأة 
ماوئة ہالرین والصداء ألیس انھا ان کانت صافیة مصقولة ونم سامتة 
الشمس فانھا تقبل صورتھا کا ھی وعلڈ نفسھا نورا واشراقا والا فلا تقبل 


من النور والاشراق الاما کان غبر معتد بہ ھذا . 


نم انك اذا فنشت فی امراارأۃ لوجدت انك لانستطیع من ازالة اناء 
النقصان و الاالنقصان الطاری کتصقیل المرأةۃ وغایتہ ظھور آثار الصورۃ اللطبعة 
میھامن الاشراق والنور خدجة کانت اوتامة و اما سائر انحاء النقصان کحبلولة 
لغم اوککون القمر ھلالا :او کون الرأة منصوبة علىی نحو لا تسامت 
الشمس کال مسامثة فلا مد خل لك فی ازا اتہ لم قدیقارن التصقیل زوال 
المحاب او حصول السامتة او حینونة البدریة للقمر فیظن عند ذلك ان 
التصقیل افضی ا ی تمام الصورة وکمالھا ولیس کذ لك بل اتا اافضی 
البہ مقارنة الطاف غیبیة للتصقیل ففن حمل افعال الصیاقلة وحیلھم علی ان 
مقصردم مٹھا انمام الصورۃ و آنھالھا وانھم وضعوا فعلا کذا لانھام هیشة. 
اٰصو رة مثلا وفعلا کذا لاکیال اشرا قھا وفعلا کذا لازا لة السحاب من اج حو 


رت 
وکذا من حمل کلامھم علی ان مرادھم بکلام کذا مسامتة الشمس لمرأ 
لے بکلام کذا کونھا. فی ا لحضیض وبکلام کذا کون القمر فی القابلاة فقد۔ 
اخطاً خططااً فاحشا نعم ان حیلھ وتدبیراتھم قد یفضی ا ی انطباع صورۃ کاماة 
تامنة الاشراق وذلك حین کون المذرأة جیدة فی نفسھا وکون الشمس, 


ق ا۔حضیض وکون الجحو صاحیا . 


وبالجملة فالمقصود ان التعلیم والتعام والارشاد والاسٹرشاد وتقنین 
قوایئن التثربیےةے وتشریع قواعسد العمليك و دعوة الا نبہاء والھداة والعلماء 
والمشائ انھا مرجع جیعھا تصقیل النسمة وتھذیب قوی النفس وھو ا حمل 
و جہ: النمفس واستنارۃ الٰسمةے بنورھا واما ترقیات النٹمقس ی. حل ذاتھاا 
فکلا فتعلیل اوامرھم ونوامییم حصول مراتب عروج النفس کان یقول: 
قائل ان علة الامر بالشی الفلانی ہو استھلاك النفس فی اللاھوت اوعلة 
النھی عنہ هو کونہ سادا عن الفناء الام فظنی انه من جنس حسن التعلیل. 
ومن الشعریات ألة وکذا من حمل کلامھم الوارد فی فضائل الاعمال۔ 
7 ات الطاعات کلیا الدال علی ان من فعل کذا بیحصل لە کذا علی. 
حصول مقامات العارفین ومعارج الکاملین فقد خاض فی فن التاویل. 
والاشارةۃ لا سی والعبارة عم 5۔ یو جحد ۴ کلامھم علىی سبیل الاخبار 
جز ئیا ان فلانا فعل کذا فحصل له کذا فلیس معناہ ان ک0 من فعل کگڈا' 
بحصل لە کذا وان علة الامر بکذا انھا ہو حصول کذا آلیس ان قوله 
تعالی (فلا قضی موسی الاجل وسار بأھلہ آنس من جانب الطور ناراً“* 
مم ھا سبق :وما لحق بدل علی ان محدمة شعیب وملازمتہ اباہ علیھ| السلام 
افضت ا ی نیل ما فاز بہ من المقامات الہلی مع الہ لیس لاحد ان یقوله 


٦۷ - ۱‏ 
نان الناس انا امروا بملازمة الا ننباء وخدمتہم لینالوا النبوة ای ان غابة 
.الامر بالحدمة هو ھذا ففن فعل تلك فازبھا وبالحملة 'فاافرق ہین تعلیق 
سرت گو بٹیا ریت الاضاز عح ات کل ال و ال متام ضامن 

اما لانی على احد . 


قد اصطلحنا علىی أن نسمی التداہیر اازیلة . للعوائق الظلانیة ما نعة 
نو ۶الاتہ الف عو ھی ات0 استودت ارتا 
برق مر ع2ا 6ھ ارس غالا تار 1۷اس وغل 
- نی مراتب کالاتھا ای مع قطع النظر عن القسوی النسمیة 
۔بالکالات الو ہبیة ۔ ۱ 
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ر الرتبة الاو ی من مراتب اھل السعادة | السوی التی تخملھا النسمة 


وھ وت الذسمة ورھی ب | صصح اب الیمین علی قسمین قسم می آلاٹ 


سسسست 


تاثبر النفٔس فہا تائر ا احاسا فقط ای الیبست لار ادٹھا مدخل فی تا اہر ہرھا 


بھا کاڑھ زی ی النباتیة ٭ن الخاذبة والنا میڈ و لَده وشعبھا وقسم می آلات 


9000000009000000 مہ ہہ ہے و ہہ شش و وو 
(١)‏ قلت شہ کراں آدم علہه السلام کا ان فزاء السمة کال ادریس کا ذ کر 

۴ التفہہات ون 20 00۳0.30( قوله رفناء النفنس ای غفناء النسمة فی 

النفس کا ذکرہ یق ھ. ١١۱١ء‏ 


7 رج 7 
لتائیرھا الارادی کا حرکة والمفکرة والقصود بالبحث بھنا ہو القسم الاقی_ 
وھی ان کانت کثبرة الاانھا عند التحقیق پرجع ا ی ستة اصول والبواتی 
فروعھا ومتماتھا . 


مٹھا ا حركکة ومنھا ا حس المشترك مع فروعہ اظحمس ومنھا ال لحبال. 
الذی ہوظرف للصور التصفة بالعوارض ا ادیة من الشکل واللون و الم 
سواء صعدت تلك الصورة من سبیل ا جس الشترك کیا ہوالاکثر او 
حدثت هناك بتائیر من التخیلة من التلفیق و التحلیل اومن غیرھا کا جن 
والشیاطبن او انحدرت من ااثال ومنھا القوة الوھمیة ا مدرکة للامور مز ید 
الغیر ا لمتصفة بالعوارض امادیة التعلقة با مادةۃ تحوا من التعلیق ادراکا جز ثیا' 
سواء صعد ھہذا اادرك الیھا من سبیل ا لحس ا لمشترك اوا حیال کالتناسب. 
الحاص بین المبصرین والمتخیلین وکالوزن والہحر واشباھھا اوصادفھا' 
لتحققہ فی النسمة کال وع والعطش والغضب والنفرة ویسمی ادراکہ وجدانا 
من البشر کالشیخ 
الذی یلق السکینة علی الستفیدین اوانتحدر من عالم الا رواح وصدور 
املائكة السفلیة احدام للذکر والطاعات کالسکینة والاطمینان والہرد الفائضة 
عند الذکر والطاعات وکذلك الا نشراح والانیساط ا حاصل عند الطھارات: 
ومن متماتھا احافظة ۱ 


اوحدث فیھا بتائیر من ال جن والشیاطبن اوبتائیر 


ومنھا القوة العاقلة عند افضل ا حققین حیث پبقول ان تصور النفس. 
لئ وتصدیقھا ی4 ایضا ہاو الذسمیة کال حساس والتخبیل فالظاھر اُٹھا' 
عین اللفکرۃ ٥‏ عندہ واما المملاسمفۃة فزعوان العاقلة عبن النفس والتصو 


والتصدیق “ن افعا ما ۲ حل ذاتھا ض قطم النظر عن تعلفھا بالبدں۔ 


ی7 ٦8‏ انت ۱ : 
وانتضر عليھم افضل الحققین بحجة جدلیة وهھی ان العاقلہة قد تکو : 
کاذبة فی ادرکاتھا بالضرورة ولاشی ما ہوکاذب فی ادراکه پنجرد ٦‏ 
فالعاقاة ‏ لیست بمجردة و النفس حردة عضسدھم ٹھی لیست عین النمفس 
والعذر بان الکذب فی مدرکاتھا انا یتطرق تداخاة ااودم غیر سموع 
اذ الفرزق بین مدرکات الوھم ومدر کات العاقلة التی داخلھا الوھم بین 
فلو کانت مدرکات العاقلة کاذبة ولو بسہب مداخلة الوهم مع کونھا عین 


النمس ہلزم الکذب فی مدرکات ا جرد عندھم هھذا ۔ 


وشان العاقة ادراك ا لمعانی الکلیة والاذعان بالقسواعد الکلیة 
ومعلومھا کلی داتھا وان کان منحصرا یق فرد فی نفسرالامر ومن شانھا 
تقنبن القو انین وتاسیس القواعد والانتقال من العلوم ا ی ا حھو ل مم انہا 
قد تاخذ معلوماتہا من حت وھی الکلیات النزعة عن ا حسوسات او 
الات او الوجدانیات وقد تحدث فیہا بفکر اوحدمن اسر لقاعت 
شرع اوکشف او ذی رای صائب معروف بالاستدلال القویم والاحتجاج 
ان وقد ینحدر الیہا من فوق کالعلوم النعقدة ی النفوس الشو امق: من 
ال الاعلی والنفون الفلکیة ولوح القدر وبسمی علا لدنیا وتعلما من 
اارب عند قوم وفوة قدسية عند آخرین ومنہا القوة العازمة وھی ا مسمی 
بالقلب وو سلطان القوی وسیدھا الذنی بناط بصلاحه صلاحھا وہفسادہ 
فسادھا وھو ا لحامل للاخلاق واللکات والارادات والحالات والمقامات . 


ا حماة فافاعبلہ والطواری عليه ما لالکاد تعد ونحصی فذلك سنة 
قوری لہ یجٹش نیا ۴ ٌ نون 7رس اسنہ وهٰا احوال م۸ تھا ا عطال وھو ان 
لابستعملھا الافٌس 7 افعاها فان ادا لەدم الهاتھا اك جنەں تا الافا اعرل 


۱ ۱۷۰۸۰۔۔ 

لانغماسھا فی تکمیل القوۃ الاخری کتعطل عاقلة الولد نی مبدء ولادتہ 
لانغماس نفسه فی تکمیل القوی النباتیة واما لضعفھا عن چریانھا فی الاٴفاعبل 
النوط بھا لغباوة العاقلة واطراح القلب و ضعف ال حرکة ومنھا الغوایة رھی 
ان پستعملھا النمفس ئی افعالما علی و لا یناسبھا کالاذعان بالقضایا الکاذبة 
والارادة ا لی ما یضرھا اوتحريِك الاعضاء البیہ ومنھا الاستقامة وھی ان 
تستعملھا النفس ی افعا ما علی وجہ بناسبھا فالاخیر یسمی بالکال والاولان 
بالنقصنان وها بورثان الظلمة والبعد عن حظرة القدس کا انہ یورث 


7 


۱ انفق جمھور بی آدم من اوٰم وآخرھهم ودانیھم وقاصیهھم وعحقھم 
ومبطلھم علىی ان شبکة اقتناص السعادۃ ومناط کال الانسان تھذیب السمة 
وتکمیل قواہا ولذائراھم بمدحون بالعلم والاخلاق الفاضلة والاعال ار ضیة 
ویذمون با یضادھا وُری صاحب النفس الکاملة نی کل قوم ومبرزھم 
قد احدق بصرہ ا ی تھذیبھا واکب بشراشر قلبہ ا ی تکمیلھل تم ان النفس 
وان کانت تستعمل کل قوة فی مانیط بھا الا ان لاستعاغا تحوین الاول ان 
تستعملھا یق ضمن تضاعیف اشتغاٰغا معشاغل متشتة کما ان العو ام بستعملول 
الفکرة فی ضمن اشتغاغھم بالاکل والمشارب واللابہس وا حسوسات 
والخیلات وقس عایھا سائر القوی فلا بظفرون الابقدر ما محتاجون اه 
من افاعیالھا والٹائی ان نتفر لتکمیل تلك القو ة وتنتقل النظر ا یل ما تفیش 
بھا ونتنجرد للاحظة فنونھا وشعبھا کتفرغ الفلاسفة بتکمیل العاقلة والشعراء 
بنکمیل الٰیلة واھل الصنائع الدقیقة وآل الریاضات الشاقة بتکمیل ا حرکة 


۳۔-۱۷۱- ٰ 
اوقں علیہ سار القوی فحینئذ یتسع داٴة افاعیلھا اشد الاتساع ویقع 
فیھا بسط ای بسط ا تر ا ی الفرق بین علوم العوام من اھل الشوق وبیت 
علوم اافلاسفة الدققین فقس عليہ النسبة بین کل امام من ائمة تھذیب 
کل قوة وبین عوامھم . ١‏ 


وبا جحملة فلا تفرغ ارباب افمم العالیة بتکمیل کل وۃ ةَوة من تلك 
القوی وادخلوا تھذیب ا حجس الثترك فی تھذیب ا حرکة لکون فعل کل 
منھ| بالااعضاء والجوارح حصل ھم فنون مسة من التھذبب فسموا ما یتعلق 
تھذیب العاقلة با حکمة النظریة و ما یتعلق بالواہمةاً بصنعة آلیقا وھی 
مہسوطة ف٣‏ کلام الاشر اقیین وا بتعلق بللتخیلة ال ومو ایضا مبسوط 
یق کلامھم وما بتعلق با لحرکة وا جس الادبجرك بالحکمة العلمیة وما یتعلق 
بالقلب باحکمة انلقیة فتإلی اصطلاحات الفلاسفة ولکل قوم کلام 
تک الفنون اظلحمسة مینی على اصطلاحاتھم ومنھم حکاء اٰند . 


ولا کان الانسان مرکا من اِطاء والنسیان کانوا بین مفرط ومفرط 


وقریب من الحق ناء عنہ انعم اللہ علی نوع الانسان بان التی الیھم اصول 
الفٹون الیمسة بلسان الاٴنبیاء اللعصومین الین مم الےْة اح صلوات الله 
علبھم امعین فینوا الاعتقادات 7 ؤ٘ھٹھٹ ھ 
لتکمیل الواہمة وامروا بالنجنب عن ہیشات الاسو اق والاصفاء الیل 
الاراجیف والقعود على الطریق وعق کثرة الکلام لاسیا عنسد النام 
نت ایال ومدخو ا معا ی الاخلاق احالا وتفصیلا وذەوا سفسافھا کذك 


وبینوا فضل الاحوال القدسىة4 من اناروف واار جاء واشباھھا والمقامات 


ے مہ ۱۷۴۲۔ہ 


العالیة من الصبر والتوکل وامثالما وفضل الادامة والاستقامة علی الاعمال _ 
7 سس اللکات لتھذیب القلب وامروا بالا عحال والافعال 
لتھذیب ا حرکة 5 انتھوصض ارہاب ا ھەمم العالہة مر ن اتباعہم وانندب جتھدومم 
ال تل ػقل 75 اذ اس الاجتھاد ہت منحصرا یىی الفقہ الصطلح 
ہل لہ عموم فی کل فن نعم لکل اھمل فن طریق علحدة یق احاق ٴ 
السکوت با منطو ق فبینوا معانی النصوص وعللھا وحکُھا وفصاوا مقاصدھا 
اولا واسسوا قو اعدھا وکلیاتھا انیا وفرعوا فروعھا ثالٹا ووضعوا مہادیھا 
ومبادی مبادیھا وھلم جرا رابعاً وازالوا شبہ النکرین وغفاة الغافلین خامساً 
فجاء کل واحد من العلوم ا حمسة طوبل الاذیال وسیع الارجاء لہ اصل 
من النصوص وفروع حصلت بسعی ائمتہ ومبادی موصولة الیہ ما حو من 
الارتباط بالمقاصد وان کان خفیا و ات واحتجاجات لا یقاظ الغافاین 
وکسر سورۃة ا لعاندین فجمیجھا علوم ش رغة وافتھا ََ من الغیب 
ومقلدوهم متبعون احق وانکار اہل فن على اھل فن آخر ینشأعن الغفلة 
عقاصدھم ومبادیھم وطریق قیاسھم فینسبؤن تارة الی فرعوھا 

الی البدعۃ ولاشك ان فروع کل فن لیست ما یؤئر عن صاحب الشرع 
وتارة مبادیھم الیھا اظنھم انھا من مقاصدھم والا فلا شك ان مبادی کل 
فن تفصیلا مما لابؤنرون عن امام ذلك الفن فضلاعن صاحب الشرع ألیس 
ان من مبادی ‏ علم الاحکام الاصول ومن مبادیہ علمی المعائی والبیان ومن 
مبادیھا النحو : الصرف واللغة فھل یو عن ا2 ع‌ٰ الا حکام شیٗ من 
قراعد النحو ۔والصرف واللغة وینسبون تارۃ مبادیھم اپی اللغو وذ لعدم 
تفطنھم بوجہ الارتباط ٭لحفائه ہل قد بظنون مبائنتھا ۔لمقاصدھا لبعدھا عتھا 
تی بادی اارای' وہل' یذکر فی کتب النحو وااصرف مسئلة من سائل 


تھے ےج ہی . ۱ - ۷۳ ۱ .- 
الاحکا وھل بٹفطن احد بان لقولنا کل فاعل مرفوع ارتباط بالےرمة وا خل ۔۔ 
والوجوب والنلب . ۱ 

ٰ وہالجماة فسموا ما یتعاق بتھذیب العاقلة بالکلام ان استعین نی تر 
الاعتفادات المنصوصة بالعقل و بالتصوف ان استعین بالکشف وا مراد بالتصوف 
ھھنا ما دونە مقلدوا الصوفیة حیث فصلوا اعتقادات الشر عیة ا انکشف 
عل ارہاب کالات الوہبیة واما نفس علوم اولك الکبار الی تسمی 
ہالغرفة فھی خار جةے خما بن فیہ کما ان نفسی الوحی خارج عنه اذ ما 
-.- فیه ھ ھی العلو م التی تتعائی بالقوی النسمیة وھی ابیستثت کگذلایغ کا ستطلع 
عنقریے وسمو ما یتعلق ہا حرکة بالفقَه وھا بتعلق با لمتخیلة بآداب 
:التصفمیة والعزلة وما یتعلق بالواہمة ہفن الاشغال وا لراقبات والنسب 
وما بتعلق بالقلب بفن السلوك الباحث عن الاخلاق والملکات والاحوال 
۔والمقامات . 

5 من مسائل کل علم من العلوم ا حمسة ما ھی. مقطوع۔. بھا وھی 
:النصو صات ومنٹھا ما ھی مظذسون بھا وھی ما حصلت ہتفریع الامة 
فسبیلھا سبیل المسائل القیاسیة التی حتمل انلطاء والصواب فن سك بھا 
علی ظن کونھا صو ابا فقد دی اپی ا حق مم من حم تلك السائل ان 
رد عند ہے ضیة النص ایاھا وتقبل اذاکان: تفریمھا علی طریق قسروم 
۔واستقامة الطریق واعوجاجھا منتعلف باختلاف الفنوؤن ومٹھا ما ھی مبادی 
فمناط ردھا وقبوها موافضاءھا ا ی الغایات وارتباطھا ہالقاصد اوعدمہ 2 
مٹھا ما ھی قریبة وھی الظاھر وج ارتباطھا باللقاصد ومٹھا ما ھی بعیدة 
اوھی رة ٠‏ ۱ 


تم انہ قد وقع بن اھل کل فن تفرق واختلاف وہوعلی حوین 


ات 
تفرق بین المبطلین والحققین کالتفرق بین فقھاء الشیعة واہل السنة والاٴشاعرة 
والغٹرلة اوالوجودیة اللاحدة والوجودیة 'العرفاء اوبین می یستعین یی 
مراقباتہ با حمور والمسکرات وہین من بستعین فیھا بالا'ذکار والصلوۃ او 


بین من یعالج عجب القلب بتركک شعائر الشرع وبین من بعالحہ ملاحظاة 


العاصی اوالقصور فی الطاعات وھکذا فقس فالحکم فی مثل ہذا التفرف, 
وجوب تصویب اجد الحانبین بالتعبین وتخطیة الآخر كکذك وتفرف بین 
ال الحق کالتفرق بہن الا ئمة الاربعة او بین الاٴشعریة واڈاریدیة او بین 
الوجودیة 'الورائیة والشھودیة الظلیة اوبین اہل .الطرق فالحکم فیہ ان کل, 
واحد مٹھم فی ائثر امسائل علىی طریقحق وولکل وجھہ ہومولیہا فاستبقوا' 
الخیرات فھن اتبع واحدا منھم فاز باللقصود . 


"۶ 
(ہیے_ے |4 
٭> تب 


ظاھر الکلام عندنا عبارۃ ما اراد التکلم افادة ا خاطب آیاہ بکلامه 
عبارۃ اواشارۃ حقیقة او مجازا کنایة اوصرعا وباطنہ عبارة عا بتفطن بە 
ما ہو منشاً مدلولہ الظاہر اوغایة وئمرة لہ فان الافعال والاقوال قد یکون 
متفرعة علىی الاحوال وقد ٹکو ن مفضیة الیھا وقد تکون دالة علبھا بالو ضعم 
اوالطبع کالسجو د علىی التعظم والاحو ال کذلك بالئسبة ا ی العلوم والعلوم 
كذلك بالسہة ا ی القبوض القدسیة والالطاف الغیبیة فالامر بالفرع ظاھرا 
ترغیب ا ی الاصل باطنا والٹھی عنہ ظاھرا تنفیر عنہ باطنا والدح لە ظاھرا 
مدح لہ باطنا و الذم كذلك فقول القائل خاطرہ اعط الفقیر او سُ عل فلان. 
اولانسلم علیہ اوان الصلو ق حسنة اوان اطیلام 'والشی مرحاً قبیح: ظاہر 
ما یفھمہ کل عارف باللغة وباطنہ انہ امر بالماحة وبتعظم فلان وباہالته 


بث ۱۷ ضت 
ہومدح التوجه ا ی الحظیرة القدس وا حشوع والاخبات وذم للاستکبار 
.والعجب فالعلوم الیمسة التعلقة بتھذیب الئسمة ظاہر الشرع 'واما باطنہ 
غسیاتی وما تعارفہ العامة من عد الکلام والفقہ عمن ظاھر الشرع والتصوف 
۔وآداب التصفیة وفن ال شغال والنسب وعام الساوك من باطنہ فذلك جرد 
اصطلاح اذ تنصیص الشارع علىی الاصول وتفریع الفروع وتامئیس ا ماف 
.وتعبین المبادی من ائمة التون 9 فی حیعھا ۔ 


9" ۱ سس 
کھ-ے٤4‏ ۔ ۷ 


کے 2ر تلع تب زی لمات سس ھا یھر 
ضروری مما بقتلص بھا فی ضمن تضاعیف اشتغاما مشاغلھا وھی الابتداء 
والثانیة ان تستقل النظر فی تھذیبھا ونتفرع لاستعاما فی مایناط تحصیله بھا 
وھی الوسط والثالئة ان بقع فی افاعیلھا بسط واتساع وتائید من غیب 
فنستعملھا النفس فی ما نیط حصولہ بھا وتفوز باکمل ما یقتنص بھا من 
غبر تەب وتکلف وھی الانتھاء . 


فابتداء العاقاة ان نتھذب بالاعتقادات الحقة ۔لتعظ م الر ب تبارك 
ج تعا لی والاعتقاد بکمالہ اقصی مراتب الکیال وباتصا و4 دج والفواضصل 
اوبتو حیلدہ قی التائم والتصرف و بتعظم الانبباء وہکون اتباعہم واجبا 
وبالآخر ة یمعنی ان ۔ھناك جازی کل امرء بمھا کسب وبان الناہ نلم یئرکو ۱ 
کا بل مم ما ور و ما جس ہے من الاعتقادات فتلتفقت 
07 مھا ا ان . تبارك و تعا لی ھو 2 او 5ھ 7 الضار وھو 


۔- ۱۷۹۷ 
۳ نجاہ مھا وانه سم دعائه ورای اضطرارہ لا بھی عليهہ خافیة وی. 
ین الانتار بالآوامر والانتھاء عن النواھی فانہ اینبئ عن تعظیمہ تدالی 
وعن الامان بالآخرة وعن الامان بوجوب متابعة الاذماء وق ضمن لتعظم 
7 اتی اك وت الاح متابعة الانبیاء والذم عخالفھم فیسمی 
صاحب ھذا التھذیب بالمؤمن ووسطھا ان تتفرعغ النفس اانظر ى الاعتقادات۔ 
القةً وتتفنحصھا من مظانھا من کلام ائمہ الکلام والتصوف فیمیز الکالات 
عن النقائص ورفصلھا شیئا فشیئا ویمیز الاخنتلاف بہن تحو حقق الکالات 
یق اش وت تحققھا یىی اارب تبارك ر2 وہین التاثیر ہواسطة الاسباب۔ 
والٴلات وہین التائیر بمجرد العنایة: وبین التاثیر علی وجھ ا مقھوریة للاسباب. 
وبینہ علىی وجہ القاهریة :علیھا وبین قرب الناسوتیات فی ما بیٹھا وقرب 
۱ انحر د من الناسوتی ویمیز الانبیاء عن سار اہل الکمال والوحی عن الا ام _ 
وا عن ا حفظ وکون الرجل رسولا عن کونہ مقربا وتتفرغ فی النظر ی. 
تفاصیل سائر الاعتقادات کالاعتقادات التعلقة ہالنبوات وتفاصیل العاد 
وبالیملة فیسمی صاحب ہہذا التھذیب بالعالم وانتھاءھا ان یتفطن بکتہ 
الامور الذکورة وسرھا ویمیز الامر عن قوالبہ ال ختلفة بحسب اختلاف 
کالات الانبیاء واوضاع العالم : پحسب اختلاف کل قرن واصطلاحانہم . 
۱ و با حملة فاحی عزہ لکلام اٰداۃ بامعہم واحد و الاختلاف ١اتماٴ‏ 
‌ ہو فی الحکایاتِ ا الا وتفصیلا وتشبیھا پمحسوس فی قرن ومحسومن نز اہر 
ی قرن آنحر کم یدل علیہ قولہ تعا ی دانا اوحینا ا ی لوح والنببین ھن 
بعد٥)‏ فالمتفطن بدخاة السر وباصل ا حکی عنہ م‌ بتطبیق الحکایات ااغتافة 
۱ تم بطرق اختلاف ا حکاباتِ وتفنن القوالب 5 بسہب ھذا الاختلاف ەو 


وجھهھه من اختلاف کالات اطداۃ اإدعاۃ مم اختلاف استعدادات الھدیین. 


2 ۱ ت۷ 

00۰+ بسمین با راسخ - الام ومیحٹثٹ علمھم طاویل میق لاپتائی م 
هذہ الر سالة ان مل ب۸ 5 ان تع یلھم ۴ الأاغات عل. الحجدس .ا" 
الکلبات 20 گق المدارك “واما: اھل الاستدلال و الہر ھان فھم 
909 ان عن۔دھ 2 وبا لجملة فحَلهھم اما حجل نیہ ولف ٰ لچ 9 ما ّ 


استدلالیا اللھم : 0" الفتیان جو لس 


وابتداء ل2 اھعة ان تدرك الکیفیات' القدسیة فی ضمن ۔الافنتدال 
و الاذ تغال :کو جدان الانشراح ٦‏ ء والنکینڈ فی الصلوۃ والاطمینان 
والانهمِاك والتوجہ ای الخ والشوق الہ فی ضمن الاشغال والاذ کار 
و الحکایات٠‏ والواعظ وعالنة اھل الکال فصاحب ہذہ ا رتبة یسمی صاحب 
الشغل وصاحب الکیفیات ووسطھا ان یتائی للنفسی التو ‌ە,'- ‏ "۳0مھ)۰ 
مع قطع ا النظر ن الا 'شغال و الامال والاٴذکار فیٹزل بمجرد ھذا التوجھ 
اضعاف ما نز لہ ہ :البتدی فی ضمن الٴشغال والاال والا ٴذکار وما 
ضاھاھا'ویسمی صاحب هذہ ا رتبة بصاحب الراقیة وانتھاءھا انٴ پرتکز 
- فیا ذلك :التزجه فلانزال لا تعلق زار تباط ھ8 القدِس ' والغاس فقف 
الکیفیة : الملقدسة لا منعہ الاشعغال بالاشغال النشتة وھذا التوجہ لیمن من 
خجنس النصور والتصدبی ہل هوتعلق والتفات: 'کالتفات النطشان ال العطش 
ویسمی صاحب ‏ هٰذہ. ا مر تبة نصاحتٴ دوام الحضور وھن عے اایۃے+ :ان: 
. تمکن منہ تعلبق ٴالواہمة وتوجیھھا۔: ا ی شخص آخر فیجد واھمة ذلك 
:الخ شیبا ۸ذ تلك الکیفرة ہہ . ھذا عندھم :بالتوجھ . وکذا بھکن 
وجنھها ای وقوع فعل اوجلب نفع, اودفغ, اضر [وجذب., ۔اوالقام, 2 


اف اع میں ذِلكَ فیئع تیب , ٠‏ اراج بی چ , عندھم با 1 - .+0 ۱ 


-۷۸ ١ت‏ تی 
وابتداء انرلة ان لانتوجہ ا ی الیالات النتشرة والاراجیف الباطلہٴ 

لاس ااتواردة توجھا استقلالپا لا نفیا ولا اٹباتا بسبب اشتغاله بالافعال 
7 الاشغال والاذ کار ووسطھا ان بتوجہ ا ی نفیہا استفلالاً فلا یەتریہ خیال 
الاحقهہ ولذا یتعجنب عما پورث ھجوم ا بالات من الاختلاط بالناس 
والاصغاء ا ی کلامھم والنظر ال الاشکال والالوان الختلفة وعن الحضور 
فی ا حافل والحالس وا جامع والاسواق ویسمی اعت هذہ ا مزلة بصاحب 
التجرید اض وانتہاءھا ان پنحدر الیہا صو ر مثالیة مکتسة >> 
ا حجسوسات من صور الو قائع الہة اوالضوز طس رات الام واظال 
اوالاجرام النوریة اوالانوار اوصور الامور المعظمة عندہ اوالکلیات النتظمة 

بحیث بظن انہ بسمعہ وذلك فی الیقظة اوالنام ویسمی ‏ صاحب هذہ 
الزلة بصاحب الکشف . 


وابتداء القلب ان یسعی فی ان لابظھر شی من الاخلانی المذمومة 
فی الافاعیل وا حرکات بل یتفحص الاخلاق امرضیة فی مظانھا وختار 
من الاوضاع والافعال ما یتقلع بہ اساس الاخلاق المذمومة وبرتکز بہ 
الاخلاق ا حمودة فاذا مم ذلك یسمی صاحبہ بموذب الاخلاق ووسطہ ان 
یستقل النظر ا ی القلب ویتوجہ توجھا استقلالیا ا ی استنزال الاحوال 
الطییة کالو جد والشوق وا حشیة وا حبة واارجاء والآاخبات وما ضاھاھا 
وقد یحتاج ذلك ا ی تائید من خارج کاصغاء ا ی اشعار ا حبة وحکایات 
الەشی وقصص ما اقدم عليه العشاق می المھالك وا لمتاعب وما شابہ ذلك : 
ویسمی صاخب هذہ الزلهٴ بصاحب ا الات وانتہاءہ ان بصیر ا حالات 


ملکات فیتولد مہا امسور مستقرة قْ القلب تسمی تلك مقامات کا ا 


ہے افلاایب 


رصاحب اللقامات : 


راغا اق ظ6 0ع ستام ای ول اف رری سو القال لاقال 
نی تضاعیف اشتغاله ما یمیل اليهہ نفسهہ من الاکل والمشارب واللابس 
والمساکن والازواج وماشابھھا مع التجنب عن ا حرم ویسمی مطیعا ووسطھا 
ان بشتغل بالاحال امرضيهً استقلالا بضبط الاوقات وتعمیرھا بنوافل 
العبادات مع ابقاء النفسی علی حظوظھا لکن بحیث لائخل بالعبادة فیسمی 
عاہدا وانتہاءھا ان لا یدعہا فی التعطل اللھم الاعند کسل لایقدر بہ علىی 
العبادةۃ ویحملھا علی ا مشاق من الافعال مع کسر اقتضاء اللذات بقلة انام 
والکلام ر2 والشراب ویسمی صاحب ا جاهدة فھژلاء کلھم اصحاب 
لیمین وکلھم فی منازل اھل السعادة مع تبائن بین درجاہمم واختلاف بین 
مراتبہم کیا ہین السماء والارض ولدار الآخرة اکبر درجات و حست 
فن فاز بعد ذلك بکیفیة قلبیة من الحبة اوالعشق اوالحوف اوالحشیة محبطة 
بحمیع القوی ساریة فیہا بحی پصیر متملکة ما مستعبدة ایاھا فقد فاز 
باتھام تھذیب النسمة وئکمیل قواھا وبالتادب بآداب ظاہر الشرم ظاھرا 
وباطنا فھو سید اصحاب الیمین وامامھم فکانہ تھب ان بتریق من تلك 
الو لة ال ی منازل السابقین ۔ 


سے4 
تھڈیی اللىسمة علی ما ذکرنا من تکمیل ةذوة قو٥‏ ھو طر یقة الھقدماء 


وھر الاحکم الائقن وقل مق یفوز بھا وللمۃآنحرین ال ی الظفر با یئة 
الوحدانرۃ ااتی ھی عبارةۃ عن سریان ار کیفیة قلبیة ٦‏ میم ااغوی سبیل 


ج- 

لطیف سھل وهو النجرد لتعلیق الواہمة ا ٠‏ ة القدسل انھ کا وتعلیق 
لک البالعٰة باستنزال الکیفیة القدسة منھا داتھا اذا القوی النضمیة کا لرایا 
اھ بنطبع یق .کل منہا ما فی الاخری واوبعد حبن کا ہو مبسوط , 
ُ 7 وھوطر بی السادات النقشبندیة ولکل وجهة ھومولما فھذہ اشارة 
احالیة ا پی 7 تیڈ رت اللْسمة ومرانب اصحاب, الیمین الا ان ہذا 


7 ما لامحاط رہ بالاشارةۃ ومن اراد الاجاطة فلیر جج ای کتہم ا ملبسوعاة 


ٹ 


ت ۔ هّ4۔ ۸ 


وکنا لة الثانیة من ساد ل.اھل السعادة| الر وح معنی النعقد له 7 بہاریه 
۔جل۔شان- لیس من جنس التعقل والتسوهہم والتخیل والاحساس بل ەن 
جن الع إلحضوری بل الانطوائی کعلم الباری جل شانہ بالممکنات _ فی 
مزتبة الاخدیة وذلك کا ات الہاری جل شانه کالصورة العلمیة االُتَعلمّة 
بجمیعالاشیاء فینطوی علمھا فی علمهہ بذإتہ كذلك نسبة کیل بمکن اپ ی 

البہاری تل شالہه ئسبیة الصورة العلمیة ا پی معأو مھا فای بمکن تلیہ ہذاته 
تلبھ : بہار ب4 یق صمن تن ہ بذاتہ کتنیہ العام معلو م4 یق صمن تمہ4 

بالصورة العلممة کا قیل ”ن عرف اھسہ مل 7 ریہ فھذا 27 من 

فما امر زائد ًَ ذات ت0 دفما سن فية لفس ذاتہ کت جذا النحو ٭ن 

۰ ۲ نیل النفس المعاوم وٹوز 70 لابامر مساو صادی عليه ق نمٴس 
الام ر کا ف التعقل ر بالحملة فھذا عٰٗ زی نر ہ الا( حساس لابل عٰ 


ج7" ٠ھ“‏ ْ ْ 
لی با بالبدن بل اقوی منہ ایفا عم لاہد لانکشاف ف الماوم 27 ٌ 
'.الصوںة من استقلال النظر ا الصورة والوجہ الیہا قصدا ولذا لاینکشف 
۔لعلوم حین کونھا فی امز ان فكذلك لابد ھٰذا النحو من ادراك الباری 


۔جل شائہ ۰ ہے الروح المنعقد ال 2سہ وھو لا بناتی یت تھذیب الٰسمة 
۔لاطمینان قواھا عن ا! تشو یشات ھذا ۱ 


واہ 7 ای ج لقداس لام جنس العشق وا حبة والطلب بل 
مَنَٴجِشنْ میلان کل عنصر ' ال ڑم ارین شی لا للا المتدۃ ین الضن 

زالسمة 7" لکون کے اللکوئی الذی ھ و کالصورة للروح النعقد نازلا 
7 و ١‏ :کانت سبة النسنة ای الروح المنعقد کنسبة المرأۃ ا ی صسورة 
الشمس ومن شان الارأة نما اذا نصقلت وصفت امتاڈت رتیرر+ ااضَوَرة 
جتزجا مع لوا کالصفرة وا لحمرة فكذاك السمة اذا صفت وتھذبت سری 
سی قواھا الادراك .ا لزٹی وا میل الطبیعیٰ الناشیان مز ن :الروح ۔المنعقد سریآن 
نالاور یق ار اق فحینئذ ینقلب العلم . ہالرب مشاھدة: والا یمان بالقدر توحیدا 
۔افعالہا 0,1 لیا معنونا: والانزار تجلیات صوریة والعشق انسا وفناء 
واضمحلالاوالعظمة وا حشیة اخبانا کاخبات الطل بحضرة الشمس وا جاھدة 
اإذۃ 8+۵ کرات الصادرۃ عند الغضب والسرور . 


وتصوبر ذلك ان التخیل والاحساس ون کانا جیما بالصورۃ الاان 
7 7 ان الدرك فی الاحسامن هوالعین اندارجی والصورة مظروحة 
نی البہن لا یتفطن ہا حاذاتہا ایاہ وانطباقھا علیہ ولعدم التفات النفس ایا 
الہ لضاف ۸د فی مین النانہا الی العین المارجی ان تفعل ی 
.+7 الطاربة عل یىی الحجس المشترك شیٹا من التحلیل والترکیب والدرك 


ا 


- ۱۸۲ 
فی التخیل اف الصورة وھی التی تتوجہ اللفس' الیہا قصداً وبالذات ولذا 
بنأتی مٹھا الترکیب والتحلیل فیہا فکذلك الفرق بین, المشاھدة والعلم وان. . 
التوجه الیہ والمدرك بالذات فی العلم ہو الفھوم دون الصداق وذك عند _ 
عدم' اللوز بالمصداق وق :ا مشاہدة هو المصداق دون الفھوم وذلك عند. 
الفوز بہ جزئیا تما اذا تصورنا جوعا معینا انہ ‏ ا فی زمان كکذا ومکان. 
کذا فالماتفت الیہ حینئذ ھذا اللفھوم وان کان من حیث اتحادہ بالملصداق ولذا 
بتأتی منا الرکیب والتحلیل والنظر فیہ فاذا عرض نا ذلك الحوع بعینہ 
صارت الصورۃ العقلیة مطروحة فی البین والآامر الوجدانی ملتفتا الیه بالذات. 
وان کان من حیث اتحادہ بالصورة ولذا لابتأتی منا الفکر والنظر والتحلیل, 
والترکیب ئی ہھذا اللفھوم. حین الالتفات ا ی الامر الوجدائی . 


وا شثت وضوح ا لحق فارجع ا ی وجدانك اذا وقعت فی مھلکة۔ 
وانت مومن فتجأر ا ی ربك وتستغیث الیہ وتدعوہ بدعاء عریض وئنخثم 
الہ فتخر لە ساجدا مرۃ ورفع الیە بدیاۓ احری فلاشك ان للرب تہار٤۔‏ 
وتعالل صورۃ فی عقلك من اآنہ حالق للعالم علام الغیوب ا ی غیر ذاك 
تلتفت بھا اليه فھل تتوجہ الی ہذا الفھوم فی ہذا الین اوِخطر ببالك ش* 
من ذلك کلاہل ان تفحصت یق ذھمنك نی ھذا الحہن مفھوما من الفھومات. 
وتکلفت فی عقدہ وتالبفهہ و تقثید العام بالحاص لم یکد ان بتاتی منك شیئ 
من ذلك فتلطف من نفسك کرال التلطف حی تدرك سر الامر ویتمثٹل: 
بہن عینیك التوجہ ا جزئی بالصورة العقلیة واط راجھا ئی البن فهذا انموذج. 
قلیل من ا مشاھدة ہل نظیر اقص ھا فناطھا الفوز بالعین وان کان_ من. 
حیث کونە مصداقا للمفھر وم ومناط العلم التو جا ال الفھوم وان کان من 
حیث انحادہ ہالملصداق فنزل علم العلباء وان کانوا ا راسخین فی الہاْ من امشاھدة 


۔- ۳ ۔۔ ْ 
.,بزاۂ التخیل من الاحساس وفس علیہ الفرق بین الابمان بالقدر والتوحید 
الافعا یل فان المتو جہ الیہ بی الاو ل ہو القضة القائلة مامن حادث الا 
ومحلثہ الرب نبارآگ وتعا ی وئی الژانی الارتباط ال جزئی بین کل حادث و 
محدلہ کالفرق بین علمنا بان زیدا یکتب وببن ھا اذا رأیناہ کاتبا فحن 
. 'ندراك ارتباط کل حرکة وکل نقش بہ جزیا مع قطع اانظر عن اندراب 
تحت الکلیة القائلة ما من نقش الا وکاتبہ زید . 


لاق لاق اق کرات لقظاا تھی اسر بررالھز 
تچلیا صوزیة فالنور الذی 1 امتاڈت۔ مرأۃ القوی الدراکة الشنمیة ہو الفوز -- 
بالعین والتو جہ الحزئی وحاذاۃ کل صورة آباہ وانطباقھا عليه وصیرورتھا 
مطروحة گی البھن' واما النور الذی بہ تلیٴ القلب حتی ینقلب العشق انسا 
۔واضمحلالاٴوفناء وا حشیة اخباتا فھو ایضا ہذا الادراك ا مزئی ممتزجا می 
الیل الطبیعی کا بعْری العاشق عند فوزہ بالمعشوق اویِعری من امتلاء 
صدرہ من عظمثہ الإك عند حضورہ لدیہ واما النور الذی بث لیٴ ا حرکة 
ی ینقلب العبادة أفعالا اضطراریة؛ فھو سریان. نور القلبِ الیھا وانقھارھا 
ھتہ ار ا ی ما یفعلہ العاشق بمعشوقہ عند فوزہ بہ فان التخشع والاخبات 
قد سری فی جمیع حرکاتہ واقوالہ وصدور تلك الافاعیل وا حرکات عنهہ 
اضطراری حی ان تکلف فی ضبطھا واراد ان لایصدر عنه کاد ان 
بھهلك فکذلكۓٰ تصر العبادة الفعلیة والقولیة غذاء لہ یتقوی بھا لسمتہ 
بی بھا حیاته . ۱ ۱ 
وبالحملة فسریان النور النازل من الروح النعقد ی القوی النسمیة 
و امراد بفناء النسمة نی النفس فھذا اول مراتب السابقین والبغیة القصوی 


ت ۱۸١‏ -- 
الکن وُمنتھی ج- اس وھا بندہ کالات وهبرسٰة سیأتی اشارة ھاٴ 
الیھا و ھوٴ؛ باطن الشرع عندنا وانکار التقشفة بہ اتھا هو لعدم مکہم من 
تصورہ وذلك کانکار العنین باة اجماع و الاک بالاو ۲ القدماء یعبرون. 
ا اعنه 2 و عین الیقین کا ناو ا بعبروث عر تھذیب النسمة . بالشریعقہ 
والطر رقة وع ان وەنھم کان یعبر علہ بالسیر فی المبز وث ای۔ 
التجلیات کماکان بعبر عن تهذیبٰ ألئسمة لسن تی إللکوت ٠ای‏ او 
7 بامادفتۃ والاتصبال با ی حنھم کالٹال والارواح . 


ی. ان امراد من ن کال لطیفی:ْ اب والشر تج اصطلاح القدماء 

ہو حصو َ هذا القام فکان معنی الروح هو الروح المنعقد من۔حیث سریان. 
۔نورہ فی القلب وا حرکة والسر ایضا ہو من حیث سریان نورہ فی العاقلة والوھ, 
ایال وھذا۔. المقام هو مراد الامام الربانی من الولایة الصخری وان کان : 
التفطن بە من 
الاخالی وما ہو رضی اللہ عنہٴ بصدد بسط اللوازم وہبان الآثار وا مرات: 


عباراتہ عسیرا ۔جداً اذ ما ذکرنا کان تصویر لہ بالوجه. 


وذلك حقیق :بنا وھذا حقیق بە ‏ .اذ لیس اظ ہر کالمعائنة وھومراد افضل. 
ا حققین بالضفاء التام وال:جلیة کیا ان مرادہ بالنزکیة والتصفیة تھذیب. 
الذسمة فالاختلاف ۔بہن القدماء والامام 1 7 وافضل الحققین انا ھوئی. 
الاصطلاح لا ی الصطاح علیہ وفغفی الا ماء .لای السم و مٹھم من 
احعل مافصله, الآخر من آثارہ وامعل ماتعزض بەہ الاخرہھ من تھمراتہ اوتعرضص. 
لامیة حصول ہذا القام وبیان منشاة مع اکتفاء ہائیة وبیان آثارہ: 
ومنھم من کت الکشف فقط اومنھم مق ابد کشفە باشارات 
لنصوصن ومنھم من ایدہ بالحجج: العقلیة و با جماة نھڈا ببان لانھاء الاختلاف: 
الواقع فا بیتھم وھو اختلاف البْان : التفر او الاغمام عا بھم يہ الآخر 


- 


کک ۱۸۵۔۔ 
وعوشال حتقین آلذن لایکون احدھم و للاخغر کہا إ' بی لی ا:محص 
کلام حقی کل س0ت ۱ ۱ 

عرش ة سا 

الحمل احق وا مر < ک-- 7 ک7 ال عة وان کان ھو 
تھذبب اللسمة الا ان ھهھنا ما بدلٗ علىی الزلایق الصغری دلالة قریبة ٭ن 
الدلالة الو ضعیة کا ری ذکر باطز ن الکلام فلا تعد من التأویل :لھا علیھا 
ہل ھوقسم من التفسیر ان 2 ادق: التماسیر منھا ان لمفظ الاحسان وان کان 
ظاھرہ تهذیب القوی الباطنة ال کال قاب وااوھم الاان باطن الکلام ھواولابۃ 
ااصغری والڈن جاھدوا فینا بتھذیب النسمة .2 سبلنا من المشاھدات 
ٴ والائس والاضمحلال 7 ھداء والاذذة یی العہادات وان اللہ - احسنین 
بالتجلیات ٌ انَ. لفظ ظن ملافات ارب ابنا وقع ا پی مدح ال مومنبن فا مر اد 
بب 'باط نَ:الکلام الفاھدة وکذا لفظ ا لحشوع والاخبات اینا وقعا 
ار ”اد 7 ۰ الاضمحلال و المناء وانٹھا ای الصلوةۃ لکہرة ای ؛ یق مقام 
کت اس اذ می : اڈ الا علی 0 اعت ای ٭ن اھمل اللاضصم حلال۔ 
والفناء الین بظنون انھم ملاقوا ربھم ای ىی الصلوة با مشاهدة الا بذکر 
ا نطمئن القلوب ای بالانس فقل ہل لك ا ی ان زکی بتھذیب النسمة 
واہدیك ‏ آ ی ر؛ 7 ای بالمغاهدات والتجلیات فتخٹی ای تضمحل اضمحلال. 
الطل بحضرۃ الشمس انا عند ظن عبدی پی رالاس اذا ذ کرل ائ:الجل 
ان تد اق کكالك تراہ ای غامد نذکرنا اڈ واللار خی کانا رای 


عین ای نشاہد ازی )١(‏ العرش ‏ على الاء ای آشاھدہ احفظ الہ مجدہ: 
سے ےے ےم مم 


‪ٗیمسسسسحسسٗس‫سسسششسعئیٹت 


)۱( اشاره ا یٰٰ قول 77 رضی اللہ عنه . 


- ۸۸۵ ۔۔ 
مخاہمك ائ ]. )٢(‏ تعال نؤەن ساعة .ای بالانس: والاضمحلال والمشاہدة 
کنا (۳) رای اض ای نشاھدہ لاازال زی اکر رآیة حجتی راو من 
قائلھا ای متجلیا فی ایال أو ا وھم واہ 0 ذلك کثبرة لاخی عإ ۰ 
اقدة حللة 
قد بذکر ما یدل علىی التصوت بصوت آأو التکام بکلمة ولابراد بہ 
نفس ھذا العصوت والتکام رھ اھ یس سد ار ظاتتااضرت 
أو النکام کذکر الناطق فی حد الانسان والصاہل نی حد الفرس والناہق یف 
حد البار وکقولہ صلی اللہ علیہ وسلر ەن قال لاالہ الا اللہ عصم منی دمہ ومالہ 
ای من دخخعل فی الاسلام سواء کان بھذہ الکلمة أو بقولہ اسلمت آوبالاشارۃ 
و بفعل من الافعال کالتعیید باعیاد ااسلمین والتلبس بشعارھم من غیر 
ان بظھر ما ینائی الاسلام وکقولہ صلى اللہ عليه وس من قال لاالہ الااللہ 
دحل الجنة ای من صدق بھذا۔ و دخل فیہ وکقوخم فلان قائل 
بالقبر أو بالتفضیل :ای متمذھب بە فتعلمن ەن ہذا السبیل انە ایا ورد 
لفظ الذاکر نی الحدبث ق مقام ا دح فامراد بہ بحسب باطن ًَ 
صاحب الولایة الصغری وقس علیہ قولہ صلی اللہ عليه وسام من قال 
سہنحان اللہ فاہ کذا وکڈا ومن قال ا حمدلل. فله کذا وکذا 
الله کڈا: رکذا ای من تل علیه 'ازت: رك وتمال بکان 


5ت 
وہن قالں 


(,م) اشارة ا ی قول معاذ ہی چبل رضی الہ عنہ . (تػ) اشارة اس ی قول 
اہن عر رضی اللہ عنہ حیث اعتبر من عدم رد "..- الطواف . (۳) 


اشارة ا یل قول جعفر الصادق رضی الله اعلہ حبث در قراءتہ فی اڑتساد 


- ۱۸۷ ۔ 0 
اللزیہ أو بشان الجحامعیة للکمالات. أو بشان التنفرد بالتائیز فتنبہ ولاتکن 
من الغافلین ۔ ْ ۱ 


ےا8 
٭ جو" 


کا ان نسمة الانسان ما امتاڈت ہآثار :النفس الناطفة من الرائی الکلی 
وانقھار الارادات حت اققوی الدراکة عا۔ الانسان محسب ذلك نوعا 
مبائنا لسائر ا حیوانات مع اشتراك القوی النسمیة فی ال جمیع کذلك صاحب 
الولایة الصغری ما امتااڈت نسمتہ بانوار الروج النعقد وحصل لہ بب 
ذاك حو من الادراك لیس للسائر الناس. وان کانوا :علاء. اتقیاء ارباب 
ا حالات و المراقبات والاذکاز رایضا حصل لە بب ذلك انقھار لے 
عاَا كت کو عالات 'اضسات الم نار لت کے اس ا عق ان 
یعد مہائنا بالنوع لساژ الناس فرما شبہ النی صلی اللہ عليه وسام ھذا 
التائن بتائن النبات لغبرہ حیث شبه الذاکر بالغصن الارطب والشجرة الثمزة 
والغافل 1٣‏ 9 2۶ 
اذا اعتنق النفس النباتیة بسری ارھا فی کلہ من فننہ وفروعہ و اوراقه 
وازھارہ وتمارہ فیستتیع سریانہ فی کیفیات متنوعة بحسب تنوع ا غال 
فلاثمر ذائفة محخصوصة وار بحان ریح مخصوص وللاوراف لوٹ حصوص 
ولللحاء لہن مخصوص فهھذہ آثار ظاھرة ولکل منھا آثار خفیة بطلع علیھا 
الاطباء فکان جمیع اجزاء الشجرة من اصلھا ا ی تمرھا مدینة لتسلطن النفس 
اباتیة وقوالب آٹثارھا ولا انفکت عنہ ٹمع بقاء کل شی علی هیئنہ بحسب 
الظاھر صارت کالمدینة اطالیة عن الا أُم تر ا ی ان الغصن الیاپس مع بقاء 
و شف منہ کالور قة والئثمر ة:علی ہیئثتہ بحسب الظاھر لکنہ ممائن بالنوع للغصن 


- ۱۸۸ 
الرظب وکذا ورقهہ ورقه 9 تھمرہ ولیس: مناط ای شی یشار الیه 
بالاشارۃ الحسیة بان بقال ان ھذا متحقق ق الرطب 7 الیابس اذ ای 
مقدار من ااورق اوالثمر یمکن تحققہ فی الرطب یکن تمحققہ تق البابس 
ایضا ہل مناط اختلافیا لیس الا امر معنوی وہو النفس النباتیة المستتبعة 
لسربان الکیفیات فی اھا فمناط فضل الرطب على الیابس ہو ھذا لاکرۃ 
الأوراق والار اوطوها اوعرضھا اوعظمھا أوصغرھا اولون من الالوان. 
کا ہوظاہر فکذلك لسریان نور الروح المنعقد فی قوی النسمة الهذہة آثار 
واحکام متنوعة بحسب تنوع القوی فپنی العاقلةۃ مشاہدةۃے وی الواہمة لی 
معنوی وفی ایال تجلی صوری وف القلب فناء واضمحلال وی ا حرکة 
خرکات خشوعیة واخباتیة تقوم کل حرکة مقام الف حرکكة ہل الف الف 
کے من غیرہ فسجدة منہ خہر من عبادة مائة سنة ہل مائة الف سنة 
من غیرہ ولیس مناط فضلہ علی غیرہ تثرة العلم اودقتہ وکذاکٹرۃ المبادة 
اوکئرة الذکز وا ی ھذا اشار مالك رحة اللہ علیہ وعبر عن مذا القام 
بالدلر حیث قال لیس العلر بکثرة الروایات ولکن العلم نور یضعہ اللہ فی 
تقلب ابن آدم ونظبر ھذا الاختلاف الاختلاف ہین ا چتھد وو القلد فان 
ا حجٹھد لیس بمتمیز. عن المقلدین بالعلم بالسائل الکثیرة ولابکٹرة العبادة اذ 
من المقلدین من یعلىم اضعاف ھا یعلہ ائجتھد. ویعبد اضعاف عبادتہ بل 
مناطہ ھو الامر ا لعنوی وھو اللکة لاستنباط الاحکام ورعا شبہ النی 
حبلی اللہ عليه وسام سریان ھہذا النور ىی القوی بسریان نور السراج ق 
البیت حیث شبہ الذاکر بالبی السننیر والغافل بالبیت الظ فکا ا۵ 
استنارة البیت لیس عبارة عق کبرة الجدران اوطاوھا اوغاظھا اوعن 7 


جذوع اہقف واستحکامہ وامثال ذلك بل عبارة عن سربان شی ق 


- 0 - 
زوایاہ وجدرانہ وس اہ لیس من جنس الاہن والطین وانحشب وهو النور 
2 ما اختعص بە 'صاحب ھذا الام منٴ بین سائر الناس جعانا اللہ 
وایام ممن یمحبون اوللك الکبار فیحشرون ی اتباعمم الأاخیار , : 


4-۵ - پر ۱ 


دک ات الثائمة ٥ن‏ مراتب ال السعادة ۱ الکالات الوهیة لکونھا غہر 


ی١أ‌ٰہ۴ہر_‎ _ 


مضہبوطة 7 قانون و قاعدة وغہر مغتضرة 5 بتعلق بارادة الیڈ مر لم پتعرض 
الشرع 5 . بتکلف 1 7ا ا ائمضصیة لیھا ہی ہہ 7 
احماریة بان للّه عبادا کذا وکذا و 0 ان الکالات الو ہبیة 7 
ما یمکن مل کلام الشارع علیہ لا سب ظاھر الکلام ولابحسب باطنهہ 


والناس ہین مفرط وەفرط فنھم من اشتغل نحمل اکر النصو ص 
علبھا وتفسپر ھا بھا وظنی انہ من التاویل البعید الذی یمجہ طبع کل من 


لہ ادلی معرفة باللغة فضلا عن التفسبر فنسہة ارادة امثال تااۓ المعائی الد قِمّة 


بأمثال ھلذہ العہارات المستحماة گل الشرع التی لاتدل علبھا بوجهہ ای الشارع 
انکر ھا راسا قائلا بانه لوکان للبشر سبیل الپیٰ المُوز بھا 


وم *ن 
لۃ عند الرب تباركغ وتعال یل لاعی 


۔وکانت دن کپ حاة کالات الانسان ا لول4 
قفا نا لتمحع‌یاھا وانت ہج ان اللومنین قاطبة 


الشارع الیھا ولوضع 


یو ہے 

عفر قطاعا ان ٭ن ابشر قوما ہسمونں الا ٴنہیاء کو ۴ا سس ن٥‏ با حدپن, 
وبالصدیقین وبالا 'بدال ف ان الشرع م یضع قانونا آدكحصیل اإئبوۃ او 
7 کچ 8ھک" البدلیة ولم بدع الناس ا ی اکنسابھا وم بعد علی عل., 
أُو ذ کر الفوز بھا فلا بعد فی ان یکون هناك انواعا آخر ایضا ٭ الکالات: 
من جنسھا وقد تعاصد علیھا کشوف الائمة الاقَاة فالاءتّر اف ھا رن 
والانکارز بھا شین نعم لآیچوز حل کلام الشارع علیھا تفسیرا اللھم الا تاویلا 
واعتبارا وذلك لیس من بیان معنی الکلام یق شی فالاصوب ان لایقتحم 
فیه بل یبین بما یدل علیہ کلام ائمة العرفان ۔ 


خم ان البحث عن الکالات الوہبیة وان ‏ ٹکن من وظائف هذہ 
الرسالة اذ مرتبة البحث عنھا لغموضھا بعد مرتبة ھذہ الرسالة الاانە لابد 
بمحسب ما قیل ما لایدرك کلہ لایترك کلہ من الاشارة الا حمالیة الیھا للتصویر 
بالوجهہ وان کان ناقصا ولنمھد هھھنا مقدمات : 


الاولی ان الشیٗ وان کان عاما بہ بشی' بالعام ا لحضوری الا انه ان تجرد۔. 
للنظر اليه اوتفرع لاتو جه الیه یع لہ ھ ف4 ویٹر لب آثار ھذا التو جھ. 
او فرماکان على حسب استعداد الدرك لاسما اذا اعانہ شی من خارج 
وان لم یستقل النظر اليیہ و یتفرغ للتوجہ اليہ ول یقبل علیہ بوجہ وقليه 
لایقع لہ بسط فید ولایترتب عليه آثار ٥‏ الاماکان نذرا خداجا أ تر ا ی ان. 
والالم الا انه اذاکان مشتغلا ئی تضاعیف الاشغال کان بکون حاضرا ‏ 


کل مر صعة ۶ی ار ضعتهہ أوی لششٹتگ اھموم والہەوم لابکاد ان احہّہة وضع 


کروڈڈہ 
ا مرح ولا یترتب عليہ آثار الام ا فلا یسرخی اعصابہ ولابضعف. 
ولذا لایکون مانعا عن السرعة وَألغدو 'الشدید فاذا زال ۔عنہ الامور الشاغ 

لہ عن الام ونخاص ا یىی اد راکە ادرکہ اشد الادراك وترٴنب علة آثارہ 
ع لابکاد ان پتتحر × وبھبط عن سربرہ بل ولا ان ابقعد ە٭ستویا لاسما 
اذا اعالہ شئ ,من خارج کوقوع الذباب أوالحجر عل اطرت أوحضور 
الطعام أوَتالف ات عند الجائع أُو العطشان نال اعت احساسد له ویترتب 
آثازہ. عليه اضعاف ما کان مثرتبا قبل ۔ 


الثائیة ان ہین الو جود العامی والوجود الارجی ار تباطا قد پر تب 
۔ہذ! علی دلاکیٰ وقد تۃصدی الم لاسمة لتفصیله وبہبان سر٥‏ فلا باُس بان حمل 


اور فہہ سن ش'ءم فایر ایس ا کی کتبھم 


الثاللة انه اذا لابس شی جا وا ھوا مق الناسبة تلون اللابس 
اون اللاییں بہ واکتسب ای وك عتاف 7 اختلاف ا اثاسبة قوة 
۔وضعفا فان کان بینھا گال مناسبة انتا بہ آر٭ احاطة تامة ٭ق فوق ۔ 
1 ہوەن حت من داخحل وەن خارج حتی بصیر کانہ ہو ویستّتبع ہنا ٭ننی 
الاحکام و الآٹار ماکان یستتبعہ ذلك بحسب ہذا الاو ن آل " ۲ ال اف 7 
۔حدبد اذا قذفت ی النار واحاطت بھا من داخحل وەن خارج وەن 7 
جانبف فتراھا کانھا حرة منھا وت علیها ما بترتب علىی الحمرة “٭ن 
۱ الاحر اق والتذویب والشمشانیہ أخ تل رجل کی العاقلة اذا لازم استاذا 
عن أساتذة الفن یکتسب عاقاتہ الاو ن اص بعلز فلك الاستاذ وا یل ذک 
الواهمة اذا لازم شیخاٴ می الشیوخ بکقسب واہمتذ الکیفیة ا ختصة بہ 


بوالی ذکی ا ُیلة اذا لازم شاعرا مرن الشعراء۔'یکتسب: حیاتہ ما بختص 


:۹۷- 


ز ھذا الشاعر من الام ات وعذوبة الکلام 7 مھا وی ذ ذی اقلب 


اذا ک0 رجلا فِر حان. ایکتسب قابہ فر۔ حتہ ھذا . 7 
واذا مھت القذمات فنقزل اذا کانت النفس کاملة فی ہدو فطرتھا: 
ُعاونةً أسباب عزك ٹکوٹھا۔ ا٘ذ رعر عت ۔ٴنوضت واعرضتثت عن 


۱ بالنسة اتا فاحست نادیم وقلت' پالولامز ػٗےے ای بی 


الاعٰب۔ 


: ا سی السفل و نجرد ما اودع یىی گی جباته من التنبہ بہار یہ جل تپ شانہ وآبہدہ السمة 
۲ - ثت 01 ان قواھا نے سات عن التشاویش وامناڈت انور الولاية 
وقیومی للاھوت . تتسع ث ۰ التنہہ نم وشیا حتی بدرك۔ 
اضمحلال ت0 أوجدا ہد زس سان نہ بطلع ان لاموجو۵۔ 
الا ارب تبارك وتعالی ومام پڑھرے جود ےت من امحاء وجودہ ولعہبر 
نک تعییر ات 3 وبدرك تا الامر ادرا کا جز ثیا کک نز یا القیسن 
وندرك آٹھا ٘1 علی و الەوقیة وم الفوقیة ال شان ٠‏ ن شیو تھا سن 
کی یىی وجودھا وھذا الادراك لیس من جنس التصور والتصدیق. 
ولیس اہ تفصیل والتفقات اف مفمھومات ور بل آغا ھو حالة بسیطة۔ 
ی الفؤزز باللاموت رو حیتث اہ و ا ات ٠‏ بالتقویم حسی باطق. 
کت و بالمبؤمیة سب ٦‏ ھرہ وذك کال“ پصار ان ر ا نموج دفعة فاله: 
ابصار بالہحر *ن حیثٹ ۶ فیوما لام واج وھو بعیدھ آبصار للامواج من 
۱ احیث اھ مقبمءعدلٰة 7 البحر تعہیر ات عن احاء وجودھم وت الج][4. 
البسیطة می المسماۃ ہالع کا ۴ الفیقة ٠‏ 


۹۳ت 

- قد پنحدر صورتھا ا ی العاقلة فتفعل فیھا افاعیل من الیل والت رکیپ 
وتنعقد هناك قضایا مثلا تعین للممکنات ‏ حقائق ولاقیوم ذانا متاصلة 
فةتحم بالاتجاد بیٹھما وجودا والتغائر بینھا ما ہیة مم قد یفوز الروح .المنعقد 
بصراح اللاھوت فیصل اليه من حیث تفر دہ بالتحقق وتعریہ عن ا لحقائق 
الامکانیة وذلك کالالتفات ایل نفس الرأة قصدا فان البصر لایدرك هناك 
شیئا من الاشباح المنطبعة فبھا فینحدر هذہ الصورۃ ا ی العاقلة ایضا فیتعارضن 
عندھا الصورتان فیتخلص من ہذا التعارضی بتحقیق المواطن ویحح بان 
اللاھدوت ےسب احادہ مم اللوجودات وجودا لہ موطن ظلى بسمی بحسب 
تنزلہ فی ذلك ا لموطن' بالنفس الکلیة ولہ بحسب صرافة نجققہ ومحوضة 

اصالتہ موطن اصلىی والاحکام تختلف باختلاف ا مواطن واالجملة فینعقد 

ھناك قضایا: حمة بحیث لانکاد ‏ حاط وقد تسمی تاك بالمعرفة ایضا تسمیة 

۱ لے کارۃ پاسم انی علہ فتليہ ۔ 


لانتظن ان امعر فٰه ھی ادراك تک ااقضایا والاذعان بھا وان العارفے 

پتلی من الغہب تإك القضایا تفصیلا کلا ہل ۱غا ھی حااة بسیطة فاذا 
انحجدرت صورتھا ا پی الْحافاة تتصرف فبھا باعائة من مز و ناتھا مخز و ناتھا 
کانھا قوالب 7-5 بان تل(ک اخالة یی العافل2 نظر ہ٥‏ ان الاحساسى حالة بسیطة 
بتعلق با موضوع متحد! 2< ا حمول ما" بتعلق بریاك متحدا اه القیام فیصعد 
- من سبیل ا جس المشترك ای العاقلة فتتصرف حلیلا و رکیہا فتنعقّد 
قضایا ٹسمی با حجسوسات فیقال عنل ذُللکَ ان مدلول قو لنا زی قائم او 

۱ زیلک لیس بقائم سو س وقكک بتداخل ۴ التحلیل وال رکیب اەمور من 
اُزونات عند العاقلة مثٹل" اذا زایا رجلا من بعیک ق دار 0 بر فع یدہ 


مزة ا یل مہ و ےففضھا مرة ا یىی الارض فصعدت صورة ھذا الرجل من 


۔- ۱۹8 

حیث الہ مصذر لذہ اشحرکة من سبیل ا لحس المشترك ا ی العاقلۃ و قدک:“ 
معمعنا ٭ن قبل ان ساکن 0۳ الدار ھوزید وجربنا من قبہل ان من یصدر 
منهہ ھذہ الحرکة فاتھ. یکون آکلا فجز منا بان زیدا یاکل وادعینا ان کو نه ۱ 
آکلاثابت ‏ بالاحساس فکا ان الاحساس حق محض وہہ القضیة قد تکون 
کاذبة فُکذلك المعرفة بمعنی ا الة البسیطة حق البتة واما القضایا المنعقدة 
فقد تکون خحطاً تم اذا تمت العرفة واتسم الداثرة اشد الاتساع اضمحل: 
النفس فی سطوۃ الوجوب وحوضة الاطلاق الذین ہا من خواص اللاھموت 
اللاھوت من حیث کونھا شبھا تاما لە لہًالما فی بدو فطرتھا ومن حیث 
ان ھا نوا من التجرد 


وبا لحملةٴ فلتحبط بھا الا مر اغختص باللامورت ا٘حاطة النار پالحدید 

ولا اقول ھا تصیر عین اارب تہارک و تعا ی اوانه تعا می بحل فبھا فان ذلاك کفز 

و تشبه بالنصاریٰ حیث قالوا قارع اللامورت بالناسورت بل اقول احاطت بھا 

ألر ہوبیة من داخل وخارج ٹھی مکنة ۴ لفس الامر ال ان الربوبیة ڈھر امکانھا 

فاختنی حتی صار کان م یکن شیٹا مذکورا ألیس ان النار اذا احاطت 

بالحدید فھو فی نفس الامر حدید الا ان الحدیدیة لمیبق لھا عین ولاالر فاللون 
لون النار والنور نورھا والاحراق احر اقھا والاذابة اذاہتھا واللمتآصف باللون 

والنور والفاعل للاحراق والا ذابة ھوالنار احبطة پالحدید دوہ ولیس‌له ظھور 

۳ الا ان 
پرید ان ما یترتب على النار من الاشراق والاحراق پترتب علیہ ای یترتب 


عل النار الصر فة بٹر تب علیھا حین الاحاطة بە ومن قال ان الحدید 


فی اثر من الآگار ومن قال ان ا حدید صار ارا فقد کذب اللھ 


حینئذ هو النار ا لمتحجرة فقد ابعد ورکبی شططا اذ لیس التحجر من شان _ 


ات : 
لات رفا ضر فاالھ رافا وع 0ل ان :تار فغاطت لاۃ 
والحدیدیة صارت حتفیة بحذاء اشراقھا فالمبداء للاآثار والمستند للاحکام هنا 
لیس الاالنار فقد صدق واصاب فھذا القول ئی ال لحقیفة پرجع ا ی تدرع 
الناسوت باللاھوت علىی عکس قول النصاری ووراء ذاك فلا اقول لانہ 
سرلسان النطق عنہ اخرس فھذا اول مراتب المالات الوہبیة و انی مراتب 
لسابقین 'وکانہ برزخ بین الوہبیة انحضہ والکسبیة البحتڈ لترتبہ على اولایق ' 
الصخری مع کون النفس مفطورة علی الکمال ومع اعانة الاسباب ا لمارجیة 
من الالطاف الغیبیة وھو السمی عند القذماء بالسیر فی اللاھموت وقرب 
النوافل والفناء والبقاء وعند الامام الربانی بالولایة الکبری وعند افضل 
ا حققہن بالسیر فی اللطائف الکامنة ما ورد من قولہ صلی اللہ علیہ وسا 
حکایة عن الرب تبارك وتعا ی : لآ ہزال یتقرب عبدی بالنوافل ا ی آخر 
الحدیث کانہ اشارة اليه فصاحب ھذا القام بنظر بالرب ولذا یفعل بنظرہ 
ما لایفعل غیرہ بہ ویتکلم بالرب فیتکلم یما لابچوزان یتکلم غیرہ بہ ویبطشی 
بالرب فیخرق سفینة الساکین ا حسنین الیہ مرة ویقتل الغلام الذی مم یباشر 
ذبا فط اخری وما خرق وماقتل الا ارب تبارك وتعا ی وھو وفعال لما پرید؛ 
. وارباب ہذاالقام ما لایکاد ان پوجدوا الاواحد بعد واحد فی قرون متطاولة 
ہوا م مثتابعة کائُة الطرق ومن ضاھا ھم . 

۱ آئٔے_ےه+ة 

اصحاب الولایة الکبری على درجات کغبرھم من اھل الال اذ قد 
رد اتلك الرسل فضلنا بعضھم على بعض: فکیف بغیرہم فھنھم من فنی 
اللاہوت بحسب تی من تجلیانہ اوبحسب تنزل من تنزلاتہ کالوجود 
اللبسط ومنھم من فنی فی اللاھوت الصراح ألیس ان ا حشیشی لابتحمل 


کے 

الانارا ضعیفة فیتلاشیٰ فبھا وا لحشب اقوی منھا والحدید اقوی منھا وألیس 
ان الرجل الضعیف القلب اذرأی وجھا حسنا تحیز فیہ وم یطق الکلام معہ 
واملابسة فرتریٰاقلت لان ہالرویة 7 بتطلب ا لخاطہة الشفاهمة ومن 
.2 اقوی منہ لابطمان 7 القدر ایضا بل بتطلب ا جالمة واللابسة ۔ 


۱ ور ا مر تبة اارابعة لامل ألمعادة ۱ الکالات الو ھببة اخصضشة لایتایق تصورھا 


ہوان کان ہالوجه ال* بٹمھید مقدمات: : 


الاوی ‏ :ان المرکبات وان :کانت صوزھا ظاهرة منشاً للاحکام ومصدراً 
*للفثار الا ان منھا ما:تکون الادةٴ ایضا ظاہرة فیہ مشخصة لآثار :الصورة 
مدقا :لبعض الاحکام فیظھر آثار الصورة متغیرة متبذلة مستٹرة بستر 
آللکرة ومنھا ما تکون صورتہ قاھرة علىی مادتہ وا اد مستبرة فیهہ اش 
استتار فتکون الصورة مستبدة باحکامھا جاریة علی سنن تقتضبھا غیر 
متغیرة ولامسنٹرة فالحجر والانسان ان کان مادتھا جیعا التراب ال ان 
آثار اثراب من ا حشونة والیبوسة والبر ودة وکثافة والکدورةۃ وعدم 
الانھضام ۂ یق معدة الحروان وعدم الا اتحام ببدنه والاضرار بہ وامثال تاك 
ظاہرة.ئی ا حجر والصورۃ ارضا یِؤیدھا ولایوجد شی من ذلك فی الانسان 
بل اضدادھا بل لایتفطن .باشتَال الانسان علىی ٦۳٥‏ ۶" 
الا بضرب من الفکر والحدس فلنسم الاول بنا 


اھر ا لادة خبی الصورة والٹال 
,بظاہر الصورة خی الادۃ . 


-.۱۹۷۔۔ 

والثانیة ان من ا مرکبات ما یکو ن القصو د منه اولا وبالذات ھو امادة 

و اھ تطلبت الصورة للحفظھا وزئیٹھا کا ان رجلا اذا اراد .الانتقال من 
بلد ای بلد فاراد ان یتخذ شیئا یستعین بە م ن حوانجە اذا سد عليه ابواب 
ثشہ فاصطنع خاتھا من ذھب نا بھتم بہ اولا وبالذات حوالذھب واھا 
تطلاب صودۃة اظحاتم لیسھل لہ حفظہ ویتاتی منہ استعالہ علىی الطریق المعھود 
بین الرجال من التجمل وهوالتختم ومنھا ما یکو ن الامم فبە الصورة واتا 
تطلبت الادة لنکون لی 22ا ف۶ آظی رفا رش کت لا تافآ اڈ لاکق 
۔وجود الصورة بدونھا کا اذا کتب کاتب ماہر بصنعة الکتابةٴ نقوشا پرید 
بھا اظھار ملکتہ هٰذہ الصنعة فالنقش و ان کان مرکبا من الاذة والصورة 
وھی المیثئة الا ان قصد اھل تلك الصناعة لایتعلق الا بالميثة حتی لوامکن 
ُ جودھا بدون الداد لاعرضوا عنھا فلنسم الاول بمقصود امادة والئانی 


َ بمقصود الصورة ٠‏ 


الثالثة ان کال ارکب وان کان باضمحلال الادة تحت الصورة 
۔وقھرھا علبھا الا ان لبلوغ ا ادة ا یٰ حد تصیر بہ لی لاحکام الصورة 
تحوین : الاول ان تبلخ غ ا ی عذہ النصاب امصادفة کال الاستعداد وتعاور 
۔العدات ایاھا والثائی ٠‏ یکون مقصود الصائع من ہدو الامرز ھواظھار 
الصورة واقامة آثارھا فاختار مادة تفطن منھا کونھا مجلى للصورۃ فلم بزل 
اظرا الیھا بعین متلئقة عنابۃ“ وئّربیة وتزئینا وتکمیلا و زل ذاہا 'عنھا 
ا بیخل بکونھا مجلی مھا معرضا ایاہا علی ما ینفعھا فی فلنسم الاول بکامل 
الاستعداد والنانی با جتی ولنسم کونہ بحیث امتثلأً صدر الصائع عنایة بہ 
ہالوجادة وکونہ بحیث رقابة الصائع علیہ بالعصمسة نظیرہ ان لقیام الرجل 


گمنصب ٠ن‏ مت ا متعاقة با السلطنة کالوزارة وآفارہ ابو سس ت الاول 


۱۹۸ سم 

ان یکون ظر یما حکیا حاذ قفا تو <4 عنابة ا مك اللیه عت تی الکالات 
فاقامہ ی منصب تاس والثانی ان الإكغ اھمه اقامة منصب من تلك المناصب۔ 
لعزئین بساط السلطنة وتطرق خلل عند خاو تإك الملنصب فاخذ رجلا نفطن 
مد قامہ دھ مم زل پر يہ وبنظر الیه پمہن. العنایة ویھلذ و رقبہ حی 
لابقع نی مایخل بقیامہ بہ وم یزل بعرضہ على کل سھل ووعر و ذلول 
الملك بولدہ اذا اراد ان بجعله ولی العھد . 

الرابعة ان الٹیٴ اذا فنی ی شی فقد کون کالہ ھوالفناء فیه فکلانری. 
ف٦‏ مدارج الفناء ازداد کالەہ وقد لاہکون کیا(ہ مقصورا علىی المُناء فقط 
بل قد یکون المقصود من افنائہ انِ یکون سببا لاتساع کال المفنی فیہ او 
ٌ ا ى ای ہی البه الا ک . ان او فو 
ان ً احد علىی از ت علی قرطاس فالقاہ فی النار و قد ۳ 
انساع شعلة النار وشدة اضطرامھا وانبثات نورھا اوک مریض بہ حبث 
لایتحمل ملابسة النار الصر فة فلنسم الاول بالمنغمس فی سحظیرۃة القدس 
والثایق بیاسط کساهضا فلیس من حق باسط کال حظیرۃ القدس ان بقطم 
کالما کا ان الحدید اذا قذف فی النار لی مریض بە فلیس من ضروربانہ 
الفناء فیھا الا قدر مایکوی بە ۔ 

ا00 0ر الس الناطمة التقی ھی مادة الروح النعقد وزان: 
القوة اللامسة ىیى انھا تدرك بالانفعال من ا لمعلوم والتلون ہاونہ فلاجرم. 
ان طریق ادراکھا لشیٗ ہوفناءھا فیہ ویسمی ھذا بالعرفة کا سلف وہی۔ 


-- ۹۹ - 


:أمر لی یغصله الما قلة بما هومحزون عندھا ووزان الروح الملکو تی الذی 
هوکالصورة لروح النعقد وزان القوة الباصرة فی ان بدرك الاەور المتکیرة 
انمبزة علىی وجہ الکثرة والتصدیز علی مو الاحاطة بامعلوم لا لی نحو 
۔الانقھار والانفعال ولابأی عن الاحاطة بالامور المتضادة دفعة وہویسمی 
:بالذوق فالذوق امر تفصملی کما ان العرفة امر بج لی الا ان الذوق ایضا 
لیس من اقسام التصور والتصدیق فانعقاد القضایا هناك ایضا ئی العاقلة 
۔ونسمی .با حکمة فھی حق کلھا بخلاف فن ال لحقائق لکون اصلھا ماخوذا 
۔علىی وجہ الاحاطة والتفصیل لاسما اذا کان صاحبھا وجبھا معصوما نعم 
:قد پستعمل ا حکیم العجوزات والاستعارات لافھام ا حاطبین. الا الہ مع 
۔اتفطن بأصل الشی ودخاة سرہ فلنسم من کان اغلب شانہ العرفة بقوی 
+الفس ومن کان اغلب شانہ الذوق بعتیقظ الروح . 

واذا تمھدت القدمات فنقول ان الروح :المنعقد ان کان ظادرا لنفس 
-مقصودھا قوبھا کامل الاستعداد المنغمس یق سظیرة القدس فصاحبہ من 
ائمة الو لابة الکبری ذو العرفة وفن ا لحقائق وان کان ظاہر الروح ا منکوٹی 
مقصو دة مثبقظة مجتی باسطا لکال حظیرة القدس فصاحبهہ من ائُة ھنذا 
اللقام فھو وجیه 7 م صاحب ذوق حکم تم ان مما یقتضی تر بیة اللہ ایاہ 
“ان یاقی عليه علر ما نافعة فی قیامہ بعنصبہ فھذا الالقاء یسمی تفھما وان 
ما یقتضی تیقظ روحہ وعصمتہ الا مختلط بعلومه شی مغائر ما تلقاہ من 
الغیب و لذاككغ کانت احکمة کلھا حقا لایاتیە الباطل من بین یدیهہ ولامن 
خافه ولا کان التفھوم من اعلیى اقسامھا فلابعد ان یسمی بالوحی الباطن. 
-وھذا اول القامات الوهبّیة احضة وثالث مراتب السابقین وکان القدماء 


۔یعبرون عنہ بالصدیقیة حیث قالوا ان بین الولایة والنبوۃ بررخا لایمجاوزہ 


۱ .ےم‎ ٢ 
ال الصدیق و عہر عٴے٥ ال مام ار با یف ہالولایة العاہ ما وافضل ا حفقین.‎ 
پھر ب الو جود و با حكمة تسممة لکل باشرۂ ف اجز اہ ت1 سمسیة للاصل‎ 


باشرف فروعصےه. 


وبالحماة اک و لوجاہتہ وعصمتہ وکونہ باسطا ۔لحظیرة القدس شانه 
شان اللاء الاعلی بتلتی العلوم من حیث بتلقوت لایقلد احدا یق ۰ 
اللھم الا ان یسمی موافقتہ بصاحب الشرع تقلیدا لکونە مامورا من الغیب. 
بعوافقتہ وتائیدہ واہضا یشخص التدبیر الحملی تنا بش خصہ اللاء الاعلی. 
فشانہ کلی وامرہ کلىی لایتوجہ ہمتہ ا ی شخص دون شخص وشانە ارفع 
من ان ینحدر اليه من عالم الثال شیٗ یہتنی عليہ انعقاد ھمته کلا بل, 
الحقیق بہ ان ینحدر منہ ا ی عالم الثال وا ی مدارك اللائكة المدبرات الامر 
بل بحدث بھمتہ تغلغل . فی حظیرة القدن فیسری ا ی الکائنات العلویة 
والسفلیة فینعقد الاسباب الغیبیة والشھادیة ولیس لہ اختیار ئی عقد همتہه 
۶)۹۵))+)4)۹9+ ))1 "۹ :9؛ٗ؟۷ك۶ت و" 
نم ان آقرن متا عل حبتھم وایصال ضر ا ی الاعداء مبنیا علىی غداوتم, 
وانھا مناطہ سریان الارادة المنعقدة فی التجل القاٴ علىی العرش کا ان. 
مناط انعقاد ھمة جہرئیل اواسرافیل اومن ضاھاهم ون حبتھم اوعداومم 
نعم ایترشح علىل محب الحکم برکات من حظیرة القدس وعلیى مبغضه 
لعن منھا واما ان الحکم بحبہ اویعادیہ فذلك منوط بمحبتہ اارب تبارك. 
وتعا یق وعداوته فن احبه الله احبہ اجک یم کا ان من احبہ اللہ احیه 


جبرثیل ومن احبه ا حکم احبہ الله عمعنی احکم گے ےہ ال وقد ح4- 


۷۷س ۱ 
اق وما أحقٴ الحکماء بان :یسمیھم اللہ تعالی )١(.‏ باوی الفضل وذك 
اوجاہتھم وباولی المعة وذلك لوسعة علمھم: انیقظ: ااروح اللکوتی رن 
صدورھم وھمتھم وذلك لالتحاقھم باللاہ الاعلی وبان یقول الربب 
نی حقہ۔انه (۲) سوف 7 تٹُ۶؟||مم 
وانہ تعالی بکرہ (۴)_ من فو تق عرشہ ان بخظا الحکم ق الار ض وذك 
[عصمته وکو نف ہاسطا کال حظہرۃ القدسَ تخطیلہ مشاقة ارب التجل 
و العرشن و 7 قرن +)٤(‏ ن حدید وذلك لالتحاقہ باللاء الاعلی فلدمکن ۱ 
لاحد ان رد ما ارادہ اذ ارادتہ انما ھی صورة در" لاارادۃ النعقدة 
فی التجی القائم علی العرش وانہ )٥(‏ یقول ٴا لحق وان کان ٌَ وذذلك 
_اعصمتہ:وان رایہ )٦(‏ یوافق الوحی وذلك لکونہ: صاحب رق نے 


مفھا وان )۷ الدین' م 0 مقبلا منذ اومدہبرا:منذ مات وان (۸) اللہ 


لی .تٹٹٹ شس سس ہہ نر 


00 فا 0 انل - :انی نکر ٭نغ و له تعا ی ولاباتل اد لوٴالفضل 
مم والسعة ۔ )١(‏ اشارة ا ی ما نزل نی شانہ ایضا رضی اللہ عنہ یىی آخر 
سُورة الیل . (۳) اشارۃ ا ی ھا ورد فی شانە ایضا رضی اللہ عنه 

ن:قولہ صلى اللہ عليہ وس ان اللہ یکرہ ۶0 یً۶ 
ابو ت فی الّٗرض . )٤۵(‏ اشارة ای ما ورد فی الکتب السابقة من الاشارۃ 
انز رض الله عنہ . )٥(‏ اشارة ا ی ما ورد ی شانە ایضا رضی الله عنه. 
)٦(‏ اشارة اليه ایضا رضی اللہتعا ی عنہ . (۷) اشارة ا ی ما قال ابن مسعود 
فی حق عنمر رضیی اللہ عٹھا . (۸) اشارة آپی قولہ صلى اللہ علیہ وسام 
الحمد الہ الذی ایدنی بابی بکروعمر تما ایدنی بچبر ثیل ومیکائیل . 


ٰ سے‎ ۰ ٢ - 

ای دینڈ ولبیه بھم اکا اید ببرٹیل ونبکا: ح مادام حیا لم پفسد 
جج الْغاغ وٰ بتغہر حاہ و بۃطرق: الٰہہ الفتن بل و ت ہو 
7 لال حظبرۃ َ قاکین ھا ا کاللاء ال ٌ امر دخام 
کی یشماون ھمھم اقظار العل : واکناف الدنیا: کو ھمتھم ی نفوس 
یں عم سریان ا ماء ف الڈُجر وانہ )۳ غٰ تر لا ال کی صلی الله علیہ وس 


٠ 


وذْك لعصمتہ وکونہ ََ فعامه اپٹلو تا نان ١‏ رب بوا ی من والاہ 


ن الدنیا ا جب اتبا عه الا کتای الله جے زفرل اللہ وفھم اعطی ال 


رتا من اک < وذاك لوجاھنہ وکونہ بانطا لکال حظیرة القدس 
-وانہ وی کل مؤمن :بعد النی: صل الله غلیہ وسام وذلك ایضا ما ذکر وان 
الحق )٤(‏ یداور معہ.:حیث دار وذللنِ لمعصمتہ والتحاقہ باللاء الاعلی 
زفلیئیں الحق الاما. سطع من صدرہ فالق تابع لہ لامتبوع واذاك لم یقل إنہ 
-یدور مع الحق وانہ لو کشف )٢(‏ الغطاء ما ازداد ۔یقینا وذلك لتیقظ روحہ 


5> اشارۃ ا ی ما قال حدرفة ۲ شان تر رضی ال عنھا..(٢)‏ اشارة ا ی قولە 
ین الله علیہ وس جھایا ون کر و عم انکا منٴ الدین کالسمع .والبصر. 
2 اثارة ای قول عل رضی اللہ-عدنه انہ 2 اللہ علیہ وسام یترك 
عنذ نا ۔الا کتاب ا(ؤشؤسلة آرشرا وفھم اف الرجل وکنی بالرجل 
عن نفنلهہ. (؛ )٤‏ کل ذلك اشارۃ ای ما ورد فی شان علی رضی اللہ عنە . 

2 اشارةۃ ا سی ما قال علی کزم :اللہ و هہ ق انا ذسھ لت ا ۔ا لی 
ما قال عا ہے ہت ارت 


ہت 


وافل زالاتحبل: ََ 4 .القرآن .بقرآنھم وذلگ ایضا لتیقظ روحه 
اللکو؟ بن تر اه ما ن.هذھب "اإجمع عليه 2 غب× ن العقلاء لاسیا 
ہے و ات ٠‏ رھاہین النصاری .0 واکر اقة البونان 
وراصحاب, انور و الظلجة : ەن* الف رئ۔ روجوکیة ان الاو ول اقدم۔ زامخ 
بطق ادن راملن بموسسن فیھا بجر احطاط الفساد من اھلو 
الافکار الردیة وشوب الزخرفات الخزونات من التقایدات واازسُوم 
والطأً فی التعبیر وعدم الطابقة ہین خکایة العاقلة وبین التاوہ من الغیب 
وحمل ا حالف کلام اسلافھم علی ما لم پریدوا و اشباہ ذلك فالحکم 
بذر ۵ آصایج الو سس فی خظیر ة القَدس منازا ع التخالبطفت انیقظۃ روحھ 


6 : 


فی و ز ٹکن م من < الخ افلین . 
٠ -‏ 8۔ح 7 ا ٠‏ ت 7 
آئ۔۔_اه 


قد اصرقوم عل ی 8ھ ۰ جو مور الانبیاء. فان کان مرادھ 
انه غم پثبت: من الشرع ۔عصمة .غیر ھم اع ما: رفیه من الوم ۔تاویل امثال 
قوله صلی الله عايہ وع الحق ینطق علی لسان عبرودارأسحق - یت 
ذار لسن لا ان ادلَ مس ی ھذ القام أذ آسنا: ہد ان نثیت ھذہ 
القامات: بالتضو ۰- اق عية 7 کان زآدھم انھا لائثبت ۲ نفسٴ الامر 
ناد بد لہ“ ن دلیل: ا قضی ما رلاغی فی اٹ 7 'ساکت عن 727 ., 
غالانیام واللکوت عنٰ ألشیٰ ہردجد‫ػ کے 5 5 


و راصت ان العصمة: ۔عصمتان عصمة, و ملق وھی ما تکو ن یق ت 


۹ الافعال والاقوال والتاوع :و عصمة) امقیدة وی پٹ تکون گ ا0 واةوِال 


۱ وغاؤم حا صة ای التعاقة عشنعصسب رايت قیام ھذا الشخص بہ وابضا ما 


ےت 
تقسیم آخر وی انھا ظاہرة ان ثبتت بالشرع ضرورة وخفیة ان م .کن 
كذلك وا تقسم آخر وھی انھا دائمة انکائت ثابتة للشخص می اول 
الولادة ا ی موتھ وحادثة ان ثبعت بعد ظھور آثار اروخ اللکوٹی ولوادنی 
ظھور کالدخول ٹی الاسلام أرالاخیذ نی الجاھدة أوالفوز بألولایة ااصذری' 
أوغیر ذلك فالعصمة الطلقة الظاھرة الدائمة للانبیاء وغیرھا لغیرھم . 


<._۔ے. ۰ ٴؤائدة 
قد تکرر ی الثرآن ذکر تعلیم الرب بعض انبیائہ الکتاب والحکسۃ 
والعل ہل تعلیمہ بعض آنبیائہ الحکم والعام قبل النہوة فا مراد بالکتاب الوحی 
وہا حم الحکة وبالعام المعرفة محسب فن التاویل ۰ 


یج ...0 ظر--4 سس ۳ 
ولنمھد لتصوبر اعلىی القامات واسناھا وابھاھا مقدمات :۔- 


. الاول ان الروح اللکوتی شعلےة مر شتل نارا مبروت وشرارة من 
شرائرھا وانھا مناط تحققہ اضطرام نارالجبروت وتموج ے ساد 
من التجل ی القَانم عل العرث ش نسبة السہحات رق الین ا ون 

ان عامغ الارواح عام مقدس عن مادةۃ وعوار ضھا ولوعلی طریق 
کالنفسن وما هو الا موطن تعین منازل الوجودات ومراتب الحوادث 
ومناصب الصوادر بنفس محقق التجلی کتعین منازل اعوان الامام بنفس 
قیام الامام بالامامة وکالصورة العلمیة فی ذھن الصائع لا بصنعہ اوکالجھات 
التعددة غی ما ہو مبدء لاشیاء متعددة وبالحملة فلہ اضمحلال باللنسبة ا ی 


سے ٣۵‏ ت۔ 
- الااعظم محیث لایستقل بالاحکام الاعند الاعتناقِ بمحادث من الحوادث 
۔وان کان ۳۴ الیٔحادث فراقن الناطقّة . ۱ 


الثالیة اه قد سلف ان سبة لارواے ا یل الوجودات کنسبة الصورة 
:العلمیة ای العین ال حارجی ف العنوالیة والکشافیة وقد سلف ان من النفوس 
ما ہو کالشبہ التام للتجلىی القائم علی الغرش فلا جرم 2 روحها ا لملکوی. 
۔مکشاف تام للتجلیى القائم على العرٹن فوق مکشافیة للنفس ومکشافیة النفس 
تللتعجل وذلك لانہ لتقدسهہ مناسب للتجل فوق مناسبة للنفس واعتبر ذلك 
ا اذا اراد الصائع ان یصنع شبحا لنفسسە فتصورہ اولا واصطدعہ ثانیا من 
:الحدید اوالحجر فالصورۃ العلمیة للشبح وان کان روحا ملکوتیا لہ الا ان 
خنوانیتہ للصانع ائم منھا للشبح ومن عنوانیة الشبح الصائع اذ مناط الاختلاف 
- بین الصانع والشبح اتا ھدواللمادة وھی مفقودة فی ااصورۃ العلسة ف تتلوث ھی 
ا ہو مناط الاختلاف فکانت باقیة علىی صرافة عنوانیتھا الصائع فالنفس 
:الکاملة وان کانت شعلة جبروتیة ایضا الا انھا ما اختلظطت بدخان الادة 
صارت مارچا فکانھا شی مغائ للنار بخلاف الروح فانہ باق علىی صرافة 
الناریة 'وبالمملة فالروح النفس الکاملة غایة الکمال التشبہ میدعھا ‏ غایة 
التشمٰہ فی بدو الفطرة مادة للتجلىی لکونہ تحت اذ ھەوشان 2 الارواح: 
۔وحا کیا لکونہ عنوانا للتجل القاٴ تہ العرش 


الثالنظ .ان صاحب, مثٹل هھذہ این الکاملة اذا کان حکما ظاہر 
:الروح اللکوی مقصودہ مسٹٹرا النفس ارڈ آلاستتار لاجرم ان روح4 
2 تتعغ لسبیا الاعثناة ق بالنفس عن عد کو ں4 مادۃ التجلى ۔ 


الر ارعة ان النفس وان کانت تئ4 (انمناء ی٠‏ ۰ القدس ال انھا 


٢‏ 9+۰۰۲ جبجبٹ- 
7 من آمادة التلی: ی. شی بلاستبدادھا۔ ,پاحکامھا افھی وان فنیت آغ 
حظیرة القدس وم یبق ھا ح5 الا انھا۔ تشخص. احکام الفنی فبھا ماکانت۔ 
ساریة مہا فیا البثة وبالحملة فیلحقِ 'بالاحکام السار یة فیا تبدیل_ وتغییر 
بخلاف ااروح "آللکو : فان الحدید وان فی, قی الثار الا ان له مدخاكٴ 
کو ھا قو ‏ یق او ضَیفة بخلات افواء 


یق تشخٍص ال رارق للازمۃ للثار دن 
1 ھا مثل لسن الکاملق۔ 


".. عدد تسباظ ار اعليھا: 2 آازا صزاۂ 
ات القدنن کت لَّ الرأة الخ من ا حسم انل غایة الصقالة 
فا الشنس حیث بنہ مکش فیا صوزتھا . وخھتلیٴ ی بنسورھا و ی۔ 
من بعید کاتھا بعانھا۔ شمس افتکل الطرف من کا 8 یل الشمِں_ 
ومثل الو االکوہ یَ تی مثل الزجاجة صافیة* احائل _ بین الشمس, 
: ألارۂ ضس أوعین الاظر فالضئ: للارضض أو َ المشرق: ای لناظر 


ھھتا ہو فقو" دوڈ از جا اغلان' ار أو_ اذا اَی ہنالك“ما اذیة۔ 


کا 


رام ألفرق الف اسم 7- بقلی وان کان ضوء 271 واشر اتھا۔ 


۱ فاذا: عہدت القدمات فنقول اذا کان 7 ذا نفس ا غِایة۔ 
لال فطر وکان عحکیإ واراد الرب تبارَك وتعا لی لامر ما لابدرك۔ 
سرہ ولیتہ آ پیجلی علی ہڈا العبد کیا تجلی :علی نفیں الکّل وقلب الشخضئ. 
الا کہر فحینثذ ینقلب روحہ تجلیا ونفسہ عرشا مستوی لازمن ولسمتة: 
حظیرۃ القندمن لامتلاٹھا بنور اتجل فینخفیع لہ سکان الصتع الاعلی. 
وا النادی الاسنی ون ھذا ا ضوع بن یدیه وا ہو محضرة۔ 
الرت ا الاعلی و؛ با ماة فتسجد لە اللائکرة الکر و بیو بیون وتتفجز انھار 
النور من التجل 2 لسمتہ فیمتل* قاہہ اورا > الد آورا رف نورا: 


ودمه نورا وشعرہ نورا وعظمہ ۔نورا وسّەعہ نورا وبصزہ نورا ول 


سأمی ت ۱ 

لوزا وبصیرھونورا اعظم فحیْعذ پتکام اللہ علی لسانہ وَیبَطشی:اللہ بیدہ وینظرالله 
وھینی4 ویسمع الله باذئیه فیقال اذا قال الله علىی لسان زہ سمع الله اخ جدہ 
۔ویقضی الله علی لسان لبیه ما یشاء ”لن الذہن کفروا من بی بی اس رائیل علی 
۔لسان داود وعیسی بن مریم“ ای سك ,اللہ علی لسانہا ” والذین پیا یعونك اتا. 
7 ایعون الله یک 7 فوق۔ ایام م ی. احبنی : فقلدہِ اجب اللہ عق اطاعنی 
قد اطاع: الله ومن اذ ائ. فقدِ اذی اللہ ال ت عل لسان گر 
بالسکینڈ تنعاق عی٠‏ لسانہ یئ َْ ذسمة ھا را الا کر فیھا 
کل رسمھا فیھ: ےت مہہ 2 2 ٠وری؛‏ کانھا۔ ا 
+دری و قی مصباج ھذا التجلی ما" ت0 0+" اقم ن التی ھی ر٥‏ التەجاۂ بات 
تروع ارکات من تدبیر الما م وتکمیل النفوس لاجر د‌ حض کالتجلی 
۔الاعظم, ولامادی حت کالتجلیات الشھادیة_ بکاد ار تباطھا: ا ھذا الکا مل 
جک باہھسه4 لکو نہ :حکما متیقظ الروح قوی: إلاتصالِ بحظیرۃ. الدس 


۱ وا ان وع آر ادة التجلی من :الب اعم اور الکٰة 
.ا التجلی فتضاعف انور کل الوزٴھذا وانحدر العلوم کٹ َو 
عیل العاقلة اتی بالوحی ان کان ھٰذا الکامل ڈت وہالتحدیث ان کان 
٦‏ ہہک و" القلِماء اوافضل الحققین بقرب الفرائیں . 
۔والإمام الربا ی: کالات البوۃ وھی. اعم عندِہ من النبوۃ فالانصاف بکالات 
'النبوۃ لاہستازم الانصاف بالببوۃ الا خلاق ر ہن امحدثین والانیاء ع لیس 
کالاختلاف . نیٹھم ونین. الاولیاء لان الاختلاف الاول: یشابہ اختلاف 


خلدی لوع زاحد ۔اذ لاتفاونیٰ اہین الا بالکرال:والنقصان۔ فی امز مشترك 


._-م.۲۰۰۸.۔- 
بیٹھا 7 التجل فکاھم منعمون بہ الا ان .إلاجلیات ُعافة بالکیال حسب۔ 
اختلاف النفوس یہ جو 
7 7 فالتفاو ت بین الائیساء وا حدثین کالتفاوت بین الرسل. 
وغیر هم مق الاأنبیاء ون اولی العز م وغیرھم من.الرسل وبین خام الا نبیاء 
وغیزہ من او امم وا اك قد بنسب الرسالة الی ا حدثین اہضا کیا قرء ابن عباس, 
4۵ ٹٹٹ گ۶ُھ۶ ولانی 70 4 قوله وان من 
قریة الا خلافیھا نذہز ان النذہر اع م من النبی و الحذث قال بعض العلاء من 
7ال آخورث ان "ماؤرد ت7 عدد الافراء 2+ اراد ابی "صلی الله 
٠‏ علیہ وس بالننی ما ھراغم۔منہ ومن ا حذت وقال تعا ی (واذ رک ایہُم 
اثنین فکذہوها. فغززنا بثالث فقالوا انا الیکم مرسلون) :ولیس ویو 
اا الیم 'مرسلون 2017 ساوت مہ ن قبل رسول اللہ اذ ما اجابوھم بە من 
نقوظم ما انم الا ۔ مثلناٴ لایتستی پھذا الکلام اف البشریة انا ا 
الرسالة مر .ا تبارك وتعالی ی. زعمھم لا الزسالة ٭ُن 007 
تفحص الانجیل ومکانیب ا حو اربین یعلم ان نسبة الرسالة ا ی الواربین. 
: لکن مستنکرا عندھم.. اصلا نعم ما ختمت .النبوۃ امم الانبیاء م بجز 
لسبة الرسالة ای احد من احدثین بعدہ صلى اللہ عليه وسلر ! لئلا بعارض. 
هذا القول کر خاتما تعارضا ی بادی ١ا‏ رای ولذاك عبر النی صلی الله۔ 
< علیہ وس و اخدثہة رتا لوکان بعدی نبا لکان عمر وانت منی عزلة 
ھارون من موسیٰ الا انہ لائی 'بعدی وعلاء امتی کانہباء بنی اسرائیل. 
امراد بااعلاء ھم الحدثوت وہذا و وجھ النطببق بین ما ذھب اليهہ بعض. 
ائمة العرفان من القول بنبوة زید بن عمر وابن نفیل وحنظلة بن صفوان. 


وخالد وذڈی القرنین و٭رم دبین ما ذھب الٰہہ ال٣حمھور‏ من القول بعلع 


۱ تپ امن 
نوقھم فالحق انھم کانوا محدثین فن اشرف 'على باطہہم ؛بالنظر الکشنی 
وجدھم متصفین بما یتصف بہ الاٴنبیاء 'فحکم بنبوتهُم ومن لاحظ ظاھر 
حاہم بانہ م ینقل عنہم دعوی النبوۃ: واظبہار العجزة حکم بعدمھا ولکل 
وجھة ہومولیا واما الاختلاف بین الاقسام الآخحر من اھل الکیال فیشبہ 
الاختلاف النوعی کا لایخنی علىی من تال فما سلف من الباحث ھذا . 


وکم من فرق ہن اصحابت الولابة الکری واصحاب قرب الفرائضس 
مع احاطة النور الا ھی .جمیعا واضمحلاهم فیہ وسریان ذلك انور گی 
القوری اذ افعال ائُة الولابة الکبری افعال البشر وان کانت ہالرب وافعال 
.اصحاب قرب الفرائض افغال الرب وان کانت بالبشر الاتری فی قوله 
صلی اللہ علیہ وسام حکایة عن الرب تمارك وتعا ی لا ہزال یتقرب: ضا 
بالنوافل ا ی آخرہ فالسامع والباصر والباطش کر اعت کات جھر 
ارب تبارك وتعالی وسمعہ ویدہ وق قولہ صلی اللہ عليه وس اذ قال 
اللہ علىی لسان نبيہ سمع اللہ مق حمدہ والحق بنطق عنی لسان عمر فالقائل 
والناطى تھنا حوالرب وان کان بلسان النی صلى ال عليہ وسلم اولسان 
امبر المومنین فعلبكک ان راعی ھہذا الفرزق .بین قول شیخ الصو فیة سبحائ۔ 
ما اعظم شانی وبین الکلام الصادر من اصحاب قرب الفرائض فالاول 
کلام البشر وان کان بلسان الرب تباركک وتعا ی والثانی کلام الرب وانہ 
کان بلسنان الانسان' ولذا لایحتج بالاول بل یقضی علی صاحبه بالسکر 
مخلاف النانی ۔ ٌ 

قد ادحی الزمام الربانی لنفسہ حصول ہھذا المام ول یثبت عندنا: 
دلیل :علی ۔ امتٹاع: جصولہ لہ مع الہ من العلاء الاٴتقیاء والاولیاء العرفاء 


کر یج 

فایعترف بکلامہ کا یعترف بکلام ئممة الاجتہاد من المسائل القیاسیة وہو 
ا حمل لکلامہ حیث قال فی اللغة الفارسیة, طریقهٴ من طریقہٴ سبحانی ست 
نہ آن سبحافئی کہ ازبسطامی سرزدہ کہ آن ازداثرہ نفس نہ برآمدہ وان 
را گردے از تشبیہ رسیدہ وآن از سرچشمہٴ سکر جوش زدہ , ا ی اخر 
ما قال یعنی ان الکالات الافتخاریة وغیرها ما یتعلق بالامیات انما صدرت , 
من البسطامی فی مقام الولایةالکبری واما منی فنی مقام کمالات النبوۃ وہوا حمل 
لکل ما یدل عليهہ کلامہ رضی اللہ عنہ من ادعاء المساواۃ مع الاٴنبیاء 
والشرکة فیا خصھم اللہ بہ وحصول القرب بلاتوسطھم قِعناہ ادعاء 
کیالات النہوۃ والتحدیث لاادعاء النبوة والوحی حاشاہ من ذلك ہعللااللہ من 
الذین یتبعون ا حق ویحبون أولیاء اللہ ویح:نہون الباطل وہبغضون اعداء 
اللہ ونعوذ باللہ من ان یعلنا من نی علیہم بقوله واذا جاءھم امر من 
الامق اوا حوف اذاعوا بہ بل نسالہ ان بچعلنا من الذین یستنبطون الامر 
فیا ٹیسر مم وبردونہ ا ی الستنبطین فیا اشکل علیہم. 


+۶ 
7,2 
الاشارۂ 


جمیع ما ذکرنا من مقامات اہل الکیال من تھذیب النسمة ا ی الحکة 
فذكٰ مقامات انمتھم وساداتھم وئی کل منزلة ەن تلك النازل دونہم 
اقوام متفاوتون ی المقامات وما منہم الالە مقام معلوم اعرضنا عن ذکرہم 
درہا عن التطو ك الملہل واما مقام کیالات النبو 6ت ذکر نا الامر الشترك 
بہن سادات ھذا اگبزل وھم الا نبیاء وبین من کان دونھم وھم ا دثون 


لات 


لان تفصیل مقام النبوةۃ وئمبزہ عن غیرہ وبیان تفاضل ٭رانب الاٴنباء 


فا بینہم حشیق بان بعقد لہیانہ کتاب آخحر ولیسی - بتاتی فمه الکلام 
تف فتلبہ و لانکن لغافلین ۔ 


.- 
پ 


مہ ٭ 
رہےے۔۔_ا4 
٭ تب 


لع تفططت ماسبق ان افضل اھل السعادة مز "ت0 ال نبیاء ومن 
ی حکمھم من ا حدثین ثم الحکاء ثم اصحاب الولایة الکبری تم اصحاب 
اولایة الصقری ثم اصحاب تھذیب النسمة وان اصحاب قرب الفرائض 
والحکاء اصحاب الکالات الوہببة انحضة واذا ضم مثژلاء مع اصحاب 
ٴ الولایة الکبری والولابة الصغری فھم السابقون وان اصحاب تھذیب 
النسمة اصحاب الیمین على حسب مراتہم لاکن لاہد هھنا من الاسماع 
ای نکتة وھی ان الافضلیة علی تحوین احدھ| ان لابوجد ی الفضول وصف 
حکم علبہ اذا لوحظ بہ بانه افضل ممن ہوافضل منہ وا حاصل ان یکون 
مفضولیة الفضول وافضابة الافضل بدبھیة بعد تصورہ| مع اوصاف| 
ابی ما مدخل ىی الفضل وذلك کافضیلة الانسان على البعوضة فافضلیة 
السابقین علی 
الطاقة ای الشاملة اولایة الکبری علی من عداہم من ھذا النحو والثانی 


اذ برجد فی کل من الافضل والفضول اوصاف متلفة بفضل ہھذا علىی 


اصحاب الیمین وکذا افضلیة اصحاب الکالات الوہببة 


ذكلٰ ببعفٰضھا وٴذاك علی هھذا ببعصض آخحر فاذ لوحظ کل واحد منھا م 


ما یفضل بہ علىی صاحبہ حکم افضابتہ عليه الا اه اذا امعن النظر گی 
کت" اتی بھا التفاضل وجحاد بع٭فضھا احری بان بعد وجھا للافضلہة 


ن الآخر لافضائہ ای کال ہواشرف من سائر الکالات التی تفضی الہ 


۔۔۲١٢-۔‎ 

الاوصاف الاخر وذلك کافضایة الملك علىی من ق رعایاہ مع ان منھم 
من ھو اعم بالطب علہ و منہم ەن سو اع ہالموسیتی ھ4 و ہم من 
ھواعام بالتجارۃ والفلاحة اوالحخرب م4 ومہم من هواعغ بقو انین السیاسة 
منة وەہم من ھواحسن وجمہا م4 و مم من ھواحمن صوتا مہ ال ان 
ا مك والسلطنة ا کان مفضیا ا ی کون الرجل سیدا لسارھم وکون سائۂم حٔ 
حتاجین اليہ نی معائشھم وی الاعتداد بکالاتہم عد صاحبهہ افضل من اصحاب 
سائر اھل الکالات وھذا یسمی ہالفضل الکلی عند اھل السنة فالتفاضل:بین‌اصحاب 
. الکمالات : الوہبیة الطاقة من ہھذا القبیل فالفضل الکلى للانبیاء ومن فی 
حکمھم من الحدئٹن عللی سائر امل الال تم (ایحکاء علی من عدامم مع 
ان لکل واحد من اھل الکال وجہ لایشارکہ فیہ غیرہ فان اطلعت عىل 
کلام إٰاحل ھم ن ھؤلاء الک ہار بل لی افضاہتہ 0 من عداہ من اصحاب 
الکمالات اوعلی افضلیة کا لہ علىی الکیالات الآخر فلاتاقہ بکل الانکار اذ 
ھذا الحکم صادف باعتبار الو جھ احتص ب4 وھو لامنا یی االقت 3ة 

علىی نو ما سبقی ُ‫ 

یق ےقیق الال 

کیا ان فی الحارج عاما ھومن الشخص الاکبر کالصورۃ العقلیة ٭ن 
احدنا فی ااہنزامة عن الادة وواحتھا والمبدئیة للامور الشھادیة وہوعام 


الارواح كذلك ھھنا عم ھومەن الشخص الا کر کالصور "اطیالیة من 
احدنا نی الزامة عن لفس الادۃ مع الانصاف بلواحقھا می الاشکال_ 


سورزریٹ- 

والامتدادات والانصاف بکونہ فی ا حھة والقبول للاشازۃ الحسیة ہالہ ھنا 
ہامتداد طویل پپمکرق ان یوصف بکونہ نی کان شھادی صغبر کالامتدادات 
النطبعة - اکر ... والاجسام العظیمة الماطبعة ق اطیال وان ما بث و 
الائکنڈ' الشھادیة شیٹا واحدا مثالیا فھو بعیلہ ایسع الف الف امثالہ: من 
عم الثال کا ان اللرأة کا اسغ صورة واحدة من الصور الاذطاباعبة ا 
تع الف الک صورہ٥‏ من جنسہا الم تسمع ۲ ان النة ا تی عرضھا السموات 
۔والارضون قل و سعتھا البقعة ااتی کانتِ دم عہ الله صلی. الله 
علمه .7 وجدار المَملة من مس حدہ صل اللہ عليہ وسلى” 


وہالجملة فعجائب هذا العالم ما لاتعد ولاتحضی وذلك لعدم التزاحم 
فی مع اتصافه .بالتمکن والامتدادات والاشکال .والالوان تھا 'قال الشیخ 
الا کہر ان العام الحسمانی کله فی عام الثال کالحلقة ااطروحة فی بیداء لاحد 
ما ولانھایة لاتلقهہ ہالاستبعاد بل علیك ان ترجع ا ی وجدانك وتعام ان 
الوسعة التی عرضت ظبالك فی الروپا الاتتسمع الف الف امثالك ویسی 
ااوجوَذات َ عالم ااثال بالمٹل وقد اثبته چمھور اہل الکشف مق - 
وا 

تم الثل منہا اصلیة ومنہا انعکاسیة والاصایة تا مبدأً اللامور 

الشھادیة ومناطا لوجو دھا والائعکاسیة ماکانت متفرعة على الامور الشھادیة 
۔وحکارة مھا فالاصلیة کانہاٴاصل و ال موجودات الشھادیة ظلاها والانەكاسة 
بالمکس وذلك کا ان من الصور ا لحیالیة لنا ما ھی مناط لافعالنا ا لمارجیة 
کالصورة ال حیالیة للحرکة قبل وقوعھا وللدار قبل بناءھا ومنہا ماھی حکایات 
عق الافعال ا مارجیة کالصورة الصاعدة من طریق ا لحس الشترك المحفوظة 


ے ٢‏ 
ف: اطفیال فقس علىی ذلك الثل الاصلیة والانعکاسیۃ ‏ فک انہ نمامن حر 
تصدر عنا الاو ما -- ی خیالنا ہومناط صدورھا فی ا حارج وموجود 
قبلھا وهٰا مثال انعکاسی بعد دورھا حفوظ فی خیالنا کذلك ما من کائ 
ٹل عالم الشھادة الا وقد تحقق قبلہ مثالہ الاصىل حومناط وجودہ فی عام 
الشہادة وما من شی انعدم یی ا مارج بعكک وجودہ الاومثالہ الانعکاسی 
٭وجود . محفوظ ئی عا م ا !ال باقی الی ماشاء اللہ ان یہتی ھذا ۔ 


مب 


3 ان الفلا ۔ سفة ایضا قاثاؤن بعام الثال اعنی الصورالتحققة نی النفو س 
المنطبعة الفلکیة الا انھم لم یطلعوا علىی الوحدة الشخصیة للعام بحمیعہ 
مج یقولوا بوحدة عا م الال ایضا والصوفیة سا اطلعوا علی وحدة ظافرا من 
حیث وحدة الصورۃ اللےسمیة الشخصیة وباطنا من حیث وحدة نفس الکل 
و قلب الشخص الاکبر قالوا بوحدة ااثال ایضا اعنی خیال الشخص الاکبر. 


عالم الثال ٴوان کان کالاخلام ا خی بالنسبة ا ی الشخص الاکز 
الا اه موجود متاصل فوق تاصل العالم الشھادی بالنسبة الینا وذاك کا ان 
جیع :الممکنات وان: کانت خیالات. بجنب اللاھوت الا انھا موجودات 
متقنق فی ٭وطنھا وکیا ان الصورة. ا حیالیة للدار وان کانت غیر متاصلة ف 
جے 1 نلیمن الا اٹھا :اصلٴ موس للدار ومبع لوجودہ وبا لملة فعام 0 
موجود خارجیٰ ای عن اذھاننا اوسع بکٹیر من العا! لم الشھادی و هو کالعام 80 
۔على 'علبقات لطافة وکثافة فکیا ان النارالطف من الھواء وھی من الاء وھ 
ن الارض کذ لك 0 0 +٣٣٥‏ و" 


میں رج رش شش ںہ 


۲٢٢ - 

الشھادة ما ہومغمور ٹی جھة الانفعال واقع کی ومدة التغیر والانقلاب 
کالعناصر ومنہ ما ھوبالتاثبر بعید عن التاثر والنغیر کالافلاك کذلك من 
طإقات الثال ما ہو مغمور فی الانفعال عرضة اتغیزات ویسمی ا حو 
والائبات ومنہا ما لیس کذلك ویسمی باللوح ا حذوظ فکتاب ا حو والائثبات 
کالرأة لللوح ینطیع فيەه صوزہ علیى حسب ما تقتضی استعداد کتاب ا حو 
والائبات وما یقتضصی اللوح من ابراز الصور واعتبر الاوح بالاوضاع 
افلکیة القتضیة لظہور شی بل بالنفوس الفلکیة والاجرام العلویة وکتاب 
امو والاثبات بالطباع العنصریة وا موجودات ا ثالیة فیہ باموالید التی 
تشخصت وتعینت مجموع اقتضاءات الاجرام ااعلویة واستعدادات الطبائع 

العنصریة ھذا. 
وکیا ان.مُن الامور الشھادیة ما یری من الغیب انواع التربیة وید : 
انحاء الدد وبؤبد فی بلوغهہ ا ی کالہ اصناف التائیدات بحیٹ یتحیر 
الناظرون ی امرہ مع انہ ملعون من قبل الرب تباركغ وتعا یل کالسلاطین 
الکفرة والدجاجاة ااضلہن بل کابلیس نفسہ حیث قیل لە اجلب علیہم 
حیللك ورجك وشارکھم فی الاموال والاولاد وتلك التربیة والتائیدات 
لازید فی امەرھم الابعدا من حظیر ة القدس وئکرة منہا ولایعبأً بھم فی دار 
الحزاء اصلا أغسبون انا تمدھم ہہ من مال وبنین نسارع طم فی ایبرات 
بل لایشعرون کذلك من الموجودات ال ثالیة لاسیا ا الٹل الائعکاسیة ما یکون 
منبعا لانواع التائیدات وجاذبا النفوسن المناسبة 7 حوا :من الناسبة ومنشأً 
لانو اع الوقائع فی ال نام و هتف اهھواتف والکشوف والتقالیب ا حارجیة من 
اغاثة ا ملھو فین وسکینة ااضطرین وحل المشکلات ودفع الضرات بل 
ولانو اع الکہفمیات التی مجدھا اھل الو جدان فاو ان صاحب الواهمة ا مهذیة 


ْ ۹" 
الصق بہ ٠‏ واہمتہ لوجد ھنا شیٹا بضاھیٰ الکیفیات القدسیة التیتوجد فی 
المشاھد الترکة وشعائثر اللہ العظمة وەع ذلك کلہ لاوقع لە عند الرب 
تمارک وتعالی ولایزن عندہ تعا ی جناح. بعوضة* نما ہو الاکسراب بقیعقة 
خسبہ الظمأن ماء فایاك ان تغتر بامثال تإك الاشیاء . 

وتفصیله الہ کیا ان ىی عالم الٹھادة معدات افیضان امر ماامع قطع: 
النظر: عزن کونہ ماعونا اومقبولا فاذا اجتمعت العدات یفاض العدد لہ لافرق: 
فیە ہین الظیع والعاصی کالادویة العدة لفیضان الکیفیة الناسیة لمزاج 
الریض آلزیلة ‏ لزضہ سواء کان ھذا امریض مطیعا اوعاصیا وکا ان 
مصادفة ماَ الزن نوز المزروعة ق الصعید الطیب محاكغٴ لفیضال* النفس: 
النباتیة سواء کانت الزراعة ۰‫ اوالعاصی کذلك لاجتاع ھمم جم غفیز : 
”نپ بی آدم 'واعتفاداتھم علىی س ۶ اعداد لفیضان امر منا لی دوکالروح 
لذلکٰ ا معتقد ب4 _ و القبلة ۱ لذذاك - وھذا الاجماع کانہ ھیکل لہ فھو ۱ 
مَْنا بالطبع. ما فیہ تثویہ لشان ذلك ا ھیکل ونباہة لامرہ وانتشار لصیته : 
وجذب الیه افتستفید النفوس ا ٰناسبة لہ حوا ٭ن المناسیة من ذلكٰ الامر ذٌّ 
اللالی وقائع تنوہ بشان ال مھکل سواء کان ہذا التای فی ال نام اوالیقظة فا 
ەن ام اجتمع عليه جم غفیر .من ای آدم باعتقاداتھم وشممھم حھا کان ۱ 
:وباطلا الاویحدث لہ روح مثا می رسع نی پا روخ 7 ر٥:وئثر‏ لصیته بالو قائع . 
الماممة مرہ والعاملات الکشفیة اخری رموع الکیفیات الحاذرة الہ مر 
واقتضاء التقالیب الکویة اخری مع انہ لاثبت لہ فی دار المزاء اصلا م : 


ولرسوخ اعتقاداتھم ولشھرة التوجہ الیه ق الامصار ولبقاءہ علىی مرور 


الاعصار ۱ 


۷ - 

وبالحملة فامثال تلك الاشیاء نؤبد فی نہاہة الامر الڑالی فی عالم الثال 
وی وقوع الوقائع الہتوجھین اليہ وعلىی ابلاحدین بہ وما هو الاکطلسم 
سینقلع اساسہ اذا ظھر الحق الصراح ونفخ فی الصور وقامت القیامة الکبری 
ووقد منا ال ی ما عماوا من عمل فسعلناہ ہباء منثورا؛ فتعرفن ان لکل 
مذھب وملة ولکل شعار من شعائ اللہ وکذا لکل صنم ووثٹن ولکل 
طاغوت ودجال ولکل ملكکة وسلطنة روحا ۔ثالیا پسٹل اارب التج لی 
علی العرش فی ٹی برویج شان هیکلہ (کلا نمد ھولاء وھولاء من ععاآء ربك وما 
کان عطاء رہك محظوراء ویداء مبسوطتان ینفق کیف یشاء وکا ان الحرب 
پہن اہھل الحق واھل الباطل سجال بنال ہژلاء من اولئك واولك من 
ھژلاء کذلك النصادم الاقتضاٹی بین الثال حتی اذا جاء وعد ربك واخذ 
التجلى القائم علىی الانسان اف‌ا ی بتلاہیب الثل کاھا ویقذف بالحق علی 
ااباطل فیدمغہ فاذا ہو زاہق فحینئذ بمتاز الحق عن الباطل امتیازا لاریب 
فیہ وبالحملة فعجائب اسافل طبقات الال امثال ذلك ما لاتعد ولانحمی 

من شاء تفصیل ذلك فلیر جع ا ی کتبہم 


:.776۶ 


ہے۔۔۔ 
کا انا اذا القینا حبة فی صعید طیب وبتی محەوظا ما بحل 7 
فتحول وضع الشمس من الارض وحان ٭وسم الربیع وامتلا ار 
ہالرطوبات فسرت نی المواء وی اعاق الارض ولزلت ماء عذبا ثنبت 
اة ارت شر ا اصل وافنان واغصان واوراق وازھار وتمار 
طببعة اللبة ھا مٰ نار علی قات) شر ان الحنة منطویة عل مثل 
لوم بعتادوا عشامدة امثال تلك العجائب 


وظھر ٭ن 
تكٰ الہجا ثب والہ بدائع فان الناسن 


ت۲۱۸ ۔۔ 
ی التقالیب الکوٴیة ما اذعنوا ان النواۃ. مثلا صارت تُلا باسقا ٴكذلك 
الثل الانمکاسیة کالحب الزروع فی الصعید الطیب .ال‌ا ی :فاذاٴحان : توجە 
العنایة :الناشیة :من التجلى القائم علی العرش ا ی عا م الال وسری تلك العنایة 
نی الْلا الاعلی والنفوس الفلکیة والملائکة السفایة بل وجمیع قوی الشخص 
وبال و سٹٹر 7 الثال اشد الاستتار وبا لحملة فیعت ریا الشخص الاکبر 
الانغمان فی عال .ا مثالن کیا بغمر النائم نی خیالاتہٛ فی الوم فیتسع الثال اشد 
الانیاع ویتقل حال کل مثال من الثل الانعکاسیة وصارت شیئا آخر 
البشریة فی الثال انغما سھم پی الفھادة ق الدنیا ہل اشد واوفر وھر الدار 
الآخحرة: ولن ہزالوا یتر قون من طبقة من المثال ای طبقة حتی یصلوا ا ی اوسع 
الطہقات والطفھا واحفظھا من النغیر والانقلاب فیدخلون اما فی الجحنة واما یق 
النار فلا اقسم بالشفق والیل وما وسیق والممر اذا اٹسیق [ترکہن طہفا عن طبق 
فیجدون هنالك الثل ا لمنعکسة علی حال لم یخظر على قلب, بشر ان ینقاب 
خاهھا کذلك کا ان الزارع بجد حبة الزروعة شجرۃة ذات افنان واوراق 
وازھار وتھار, 
ر42 2ے 1 

ادراك اللوجودات اظیالیة علی نحوین : الاول ادراکھا من حیث 
انھا خیالیة ای مع العلم بانھا لیست من الاعیان ا حارچیة کادرا کنا للامور 
ا حیلة لنا فی الیقظة فاطلاق الالفاظ الوضوعۃة بازاء الاعیان ا مارجبة 


۔-. ۲١۹‏ ۔۔۔ 
انہ لالریدھا بتك. الالفاظ الابالتاول والثانی ادرا کھا على. انھا. موجودات 
خعارجیة کادراکنا لاحلا منا فی الوم فاطلاق الالفاظ اموضوعة ‏ بازاء 
الاعیان ا حارجیة علیہا حقیقة الیس انا اذا راپنا بخرا گی اارویا ولسمیه 
ھنالك بالبٔحر ا لایذھب افھا نا ا یل ان اطلاق لفظ: الہحر علیة جازی 
لعلاقة التشبیەہ ای لانعام انا ری شیئا . بالبحر لا نفسہ وانھا شة 
بھذا الاسم تشبیہا کیا ہوظاہر لن رجع 5 رخفا 


ٰ وادراك عالم الثال ارات سے الھذبة من القسم الٹانی فلاچرم 
ان استعال الالفاظ. الو ضوعة بازاء الاعیان ا لمارجیة علی المثل. حقیقة ما 
۷۷۷۹۳ )ٔ 4 پ۷ 70,۶9 کالنو : 
والنار لادخل یو 7 لنحو تحثقق معانیھا من انە ئی العین اوالثال . 
ئم ان النائم اذا اننب یع ضرورة ان ماراہ ی منامہ مم یکن من 
الاعیان اظارجیة ما ان عالم :ایال انھا کان قیامہ وتحققہ .بالتفات من 
النائم ولا انه یری من ان لعاداتہ وحالاتہ وعلومہ وعوارض٭ الطاریة عل 
مزاجہ مدخلا عظما فی شان الرؤیا فیتیقن ان ما راہ فی النام م یکن عاما 
مناصلا واما عالم الال فاذا لیس لصاحب الاتصال بە ‏ مدخل فی الامور 
الوجودۃ ناك فلاجرم انہ یذعن بانہ عالم متاصل على انہ ید الکائنات 
الشھادیة ظلاھا مترتبة علیہا فلاجرم ان الزجود الحقیتی عندہ ہو الوجود 
الا ی والوجود الشھادی کانہ زول اوبروز لە. ۱ 
وبالجملة فا ذکرنا من ان عام الثال موجود خوا ی بالنسبة ا ی الشخص, 


الاکبر انھا ہولتفھم القاصرین عن العروج ا ی ھذا العالم واما اصحاب 
الاتصال پالغال نشار عالا متاصلا متحققا فوفق تاصل عام الۂھادة 


گیرہہ۔ 
فلفتہم مبنیة على ان الکوائن الشھادیة انھا وجودھا حقیقة هنالك وا 
وجودھا ق الشھادة فھوبروز ھا . 


5 انہم ما وجدوا ذلك الەالم الطف جدا ٭ن ہذا العا م واوسع بحیث 
لیس ھهذا العالم فی جنبہ مقدار معتد بہ وصفوہ باغفوقیة بالنسبة ا ی عام 
الشھادة بل وصفوا کل طبیقة من الثال ھی الطف واوسع ہانھا فوق 
بالنسبة ا ی طبقة ھی اکثئف واضیق منہا فسموا وجود الکوائن الشھادرة 
علی طبق اللٹل الاصلیة بنزوما فی ہذا العالم والزل لم تمانیة ازواج وازلنا 
الحدید فیه باس شدید ونزول الارزاق والاجال وسائر الاقدار متعەارف 
- لختھم وکذا سموا حدوث الال فی اسافل طبقات الٹال علی طبق الثل 
التی ق اعالیہا ایضا بالٹزول کاورد وشھر رمضان الذی انزل فیه القرآنہ 
ودانا از لناہ فی لیلة القدرہ وما ذا انزل اللیلة من احزائن وما ذا انزل ٠‏ 
الفجن وامثال ذلك کثیرة مما لاتعد ولاتحخصی 


وقد یعبرون عن اعا ی طبقات الثال بالسماء وعن اسافلھا با جو وعن 
الم الشھادة بالارض کماورد ان القدر ینز ل ٭ن السماء والدعاء یعرج من 
الاارض فاتقیان گی الو فیتدافعان ا ی یوم القیمة وسموا حدوث الئل 
المنعکسة علىی ظبق الوجود الشھادی وحدوٹھا فی اعا یل طبقات الال حذوما 
ئی اسافلھا بالصعود کا ورد البہ یصعد الکام الطیب وامثال ذلك ابضا 
کثیرۃ فی الکتاب والسنة لایےنی علىی من تتبعھا۔ 
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ا لجحاحد بالوجود الا ی لیس من اھل السنة حقا بل فيه شوب من 
الاعتزال ما انە یضطر ا ی تاویل الف نص بل اکر ٹاوبلا بعیدا ولا رید 


0ن ۱ 

70ھ ماد فااطافع قفسل یھ الال 7رت 
الہ یجب علىی من اشتغل بالکتاب والسنة تفصیلا ان بعنقد بان للامور 
بات رفیدا مہ ربا گار فال کل عرہا نل گا اف وو 
نقد اٹھا منہ وان لبعض الاشیاء الوسیعة المتدة غایۂ الامتداد نحو امن 
ااوجود لاہزاحم بة الامور الشھادیة ولابصادمھا سواء سماہ بعا م الثال اولا۔ 


.: 2839087 


للاھتداء ا ی معر فة اارب تہاركک وتعا ی مسالك لھنھا اافناء والبقاء 
اعٰی المعرفة وەنھا الذوق وحذان اللکان اعم اھ انگ ارسیت ھا 
یتیسر بھا العروج ا ی مراتب تنزل اللاھوت باجمعھا وائی التجلیات 
برعتھا وا یل اصول ا لحقائق الکونیة وا ی نو ارتباط المکن بالواجب : 
وغیر ذلك من الھیات والفول بھذین ا اسلکین فضل من اللہ یتب من 
بشاء ومنھا مسلك اطلاق الوجود وتقبیدہ ومسلك ا اهیة. والتشخص ‏ کامر 
تفصیلہ وغایتھا معرفة الوجود النبسط واما معرفة ما فوق ذلك فھو منوط 
باستعائة من اشارات اھل الذوق والعرفة ومنھا مسلك ا لحدوث والقدم 
ومسلك التذیر والغیر ومسلك الامکان والوجوب ومسلك النور والِظلمة < 
ومنتھی تلك ا مسالك معر فة اللاەدوت بسب التجل الاعظم . ٰ 

وهھنا مسلك آخحر وہوالرجوع ا ی الفظرة لاسپا. عند استحلال 
الشکلات واستدفاع الہلایا والاستغاثة عند الوقوع ی ا لمھالك مع انسداد 
اباب ا حیل والتدابیر وھویى القیمقة ُوجھ ا هی حظیرۃ القدس ومر ہ ان 


وس الادء الاعلی من الشخص الا کر کالقوی الباطنة 000 


کیٹ 
البشریة منہ کالقوی الظاھرۃ منا فکیا ان لطربان الطواری وعروض 
العوار ڈن, ظل القوی الباطنة دخلا فی سریان اٹرہا فی القوی الظامرۃ 
وانقھارها بحمت ذلك الاثر ام تر ال ی انقھار ا حواس الظاہرةٴ وا حرکة تجت 
اثر الغضب وامثالہ من "الاحوال الطاریة علیٴ القلب کذلك لانصماغ نفوم, 
الما الاعلیٰ اوہ ما دخل ٹی انطباع ذلك االون ٹی النفوس البشریة :1 
کا نفوس اللاء الاعلی منصیغة بصغ الالتجاء والاطراح واعاؤ ظط 
المسة ا ی الرب المتجىی علىی العرش والدعاء ا حا ی والقا لی بحضورہ 
واستنزال الفیوض ال جحدیدة فی الانفس والاآفاق منہ تبارك وتعا یل بحسب 
هذا الالتجاء والاحداق سری اثرہ فی جذر نفوس بنی آدم ما می نفن 
منھم الا وھی تعام بجذر فطرتھا ان فی الغیب مؤثرا تاما یچیر ولایجار 
عليه پفعل ما پشاء ویحکم ما پرید پسمع دعاء الداعین ویغیث الستغیلین 
ورحم ا ملھوفین ولذا تتوجہ اليه بھمتھا مستغیئة عند انسداد ابواب الحیل 
والندابیر فلاجرم اٹھا تعلم :من جلز فطرتھا انه یجیب الداعزن وہوالقوی 
على .انفاذ .امرہ لاپبای بمخالفة الاسہاب الظاھرة لامانع ما اعطی ولامعطی 
ما منع ولراد ما قضی ولاینفع ذا الد منہ :ا جمد ورسخ ھذا ‏ الامر ی 
فطرتھم حتی ان من جحد بە فقد کابر وجدانہ وقد قام عليه ‏ دلائل من 
نفسەعلیى نفسه وبل الانسان علىی نفسهہ بصیرة ولوالتی معاذیرہہ فھدایة الانسان 
بھذا اك لاہزید علىی تذکیرہ مھا ھومودع فی فطرتہ وقبلة ہذا التوؤجہ هو 
التجلی اقائم علی العرش الابسط ئی حظیرة القدس الستخلم لنفو س 
الملائکة ظاھرا و لساثر الاسباب باطنا ولنسم ھذا السلك بالمسإك و 
ْ ھیٌة۔ہ ک- 
ما بعث اللہ انبیاءہ صلاوات اللہ علیہم طدایة الناس ٴ کافة رعا 


۲٢٣ 
دتھم با حدثین والحکاء قرنا بعد قرن فلاجرم انھم اختاروا ەن السالك‎ 
السلك الحثینی ما ان تذکیر لفطرة اللہ التی فطر الناس علیہا فدعوا النامن‎ 
اقصیٰ ہممھم ا ی ارب الستوی على العرش فالاسماء الا یة کلفظة الله‎ 
اوالرب اوالرمن ١اتھا وضعت فی لفتھم ظاہر اللاھموت مسب ت ملیەہ عل‎ 
العرش منبسطا فی حظیرة القدس ودعوا ا ی الارادات التجددۃ النعتدة‎ 
نی التجى القائم على العرش ودعوا ال ی الامان باملائکة معرزضین ع‎ 
تفتیش سائر الاسباب الکونیة کالنضوس الفلکیة والطبائع۔ العنصریة‎ 
ام وذاك لقرب اللشکة من ہذا التجىی واستخدامه ایاھم فی انفاذ‎ 7 
الامور ا ٔتعلقة بالتدبیر. والتشریع وانقھار الاسہاب الاآخر واستتار مقتضیاتہا‎ 
ثنت هممھم اذ نفوس اللاء الاعلی من ہذا التجلی کالجحوارح من احدنا‎ 
فکیا ان وسائط ظہور الارادات النعقدة فی القلب انا ھی الجوارح وان‎ 
کان هھا علل آخر مستنترة فی نفس الامر کالاوضاع الفلکیة مثلا والامور‎ 
الطاریة علی المزاج واختلاف المواسم وغلبة الاخلاط وورود الالات‎ 
کذلك الاسباب الظاءرة لسریان الفیض الناشی من النجى القائم علی العرش‎ 
خی عالم الامکان ھی نفوس اللاء الاعلىی وان کان لنبوع ھنذا .الفیض‎ 
ولتو جا ھممھم ای استٰزال فیض خاص اسہاب مبطنة ھذا واختاروا من‎ 
الاسہاب الدعاء و الدمسك بالاساء الالمیة فی استحلال المشکلات ودفع‎ 
الضرات واہتموا با مال م بھتموا ہسائر الاسباب لا ان التسبب با تشبہ‎ 
باللاء الاعلىی والصباغ بصبغھم اذطریق استازاہم الفیوض من التجل القائم‎ 
علی العرش دوالال:جاء وعقد ا مة ولا الہ نوع من التوجہ ا ی حظیرة‎ 
القدس علىی لاف امر سائر الاسباب فھوتسبب ظاھرا وعبادة باطنا وما‎ 


-. ج٢۲‏ ۔۔ 

ومجاہم ھممھم عل الدعوة ا ی التشبہ باللاء الاعلی رھ ولایتم الابالاهیام 
بثلكة امور . والاات< لت اء ورعابة النظام ال" " 9 ۲ العام ڈلشاء ٭ن 0 
75 الاحکام فانقدح من الاهتام بالطھارۃ 2 الامر سی و ضَْ 
وعن اکل ا حیوانات التمقذرة وبالطھارۃ الٰماطنة الامر بالذکوةۃ وبتطھہر 
القلب عن الاخلاق ا لبیثة .والملکات الردیة والنیات الفاسدة وانقدح من 
الاھمام بالالتجاء الامر بالصاوة وا وی والا 'ذکار والا' دعية وانقدح ٭ىن 
الاهیام برعایة النظام الاتم احکام العاملات والامامة الکبری والقضایا 
وا حدود والجنابات ھذا واحدقوا بابصار بصائر ہم ٹی بہان الحقائقی الکو نیة 
ا ەل عاغ المثال ما انهە اقرب ا ی اللاء الاءلی ولا انە اصل موس ہٰذا 
العاغ ولا اه ماد لدار الحزاء واختاروا من بہن ٭ رائت بر ی النفغفس 
تھذیب النسمة ظاھرا وہاطنا فاہتموا ہبیانہ اشد امام وبیلوہ باوضح ببان 
ما ان تقنین القوانین الکلیة والدعوة عموما لابتاتی الائی ہلذە اارتة ولا 
اه اصل لمیع مراتب الکال وسکتوا عن عالم الارواح والعقل وسائر 
مرانب تزل اللاەمورت ہل جعاوا ذلۓ کل من الغیب المکنون ق باطن 
التجلل القائم عل العرش قائلین 2-١.‏ مایق نھسی ولااعاٰ ما ئی نفسك 
اللاھوت بالتجلی القائم علىی العرشن فالحقیق بالنضوس البشریة ابضا 
الاحداى یہ والا حالڈوا ما اودع ق جذر فطر تھم ھذا ولعلك تمطذت 
ما سلف ان الواجب على هن اراد اکتناہ العلوم الشرعیة والاطلاع علی 
دخلة سرہ موالہٰ ہالعجلیات والہٰغ پعام ااثال فھٰذا ۳۴ مه عٰ 
وما سواہ فضصل 7 


.- ھا ً2 دک اوس میحٹ الاسماء وذ کر النجایات 
از یْ نی مبحث التجلیات وذکر الْاحث ٠‏ التعاقة بالشخص لا 7۲ 
واجز :. وقواہ رکذا ذکر العاد والہرزخ راسا واکتفینا بالاجال 2027 
فی تح لفن الکا املق ة وطوبنا ذکر قرب اللکوت وقرب الکال من 
دا تا لان مریة لق الات دا 7ة لک ارضاابة اذ یس 
اافظز دن عقدھا استبعاب مباحث العارف:: ہل افظود ریاضة نفوس 
سی ابوافعانول اقاف سی :تل کے اللوض ۔فیہ لکاتھا - 
مت فن القیل والقال الذی ظنہ المھال ھ ۔وفضلا وبین' العارف 
ظا اللہ ان یجھلھا نورا پھتدی بھا طابة العلر ق قطاع میادین البادی 
بای القدما ات ومر قاۃ بترق بھا امتظلعرن ای ارفع القاما مات وان ےعلہا: 
لا لت رب بہ لب وا یٰ رسولہ صلى ک" وسلم فی الدنیا 
وق الدین وا دعوانا ان الحمد لل رب العالِن وصلى اللہ علىی سن ٰ 
ند 0-0 


دڈدمتت ۰ ۱ 


صفھُحة 


٦‏ . السہیح؛ 4 والتصلیة, 


277 


َ 7 الصافیة اقوم لایشی 
-- حاحمصم و 1 


وج التالیف 


مبحث وقوع الال 75 سباب العام 


1 ج۰ 


نل 


0 7 - 
ام تلہود مم 


3 فوائد .-- ۳ توجد ق٤‏ ا 
آننہ کلام .الشیخ الا کبر:والشیخ: 


٠‏ او اإحمد السر ھندی رح ات 


مملامةَ 


- 


عق( -٦‏ رق :7 لابشر 


ٌ عرفة (۲) اعلم اانقلی ٦‏ و 


, ْ ٣ 


أُسہاب الہ لم المعتد ک یہ ۱-: س 
والنقل <والکشف 


الہر مان القساطع ٤‏ احکم 
الندوارء وذوق الحکاء ما 
لایمکن التعار ض بیٹھا 


عفة )۳( النمفاد علی من تھو ٥‏ 


بن النقل لایفید العلم القطعی 


7 


اصع 


. ۷ الأاخبار ااؤکدة ما فی۸ 


العسسوم قطعا لایحتہ۔ ل 
التخصیص و ۳ح 
نٰ رق )٤‏ مغ الرد علی 


قال ان الإقام, الایفید الم 


3 لنقند علیىی ااغز ال سو 


اذاتة 7 عغ_ے تّ 3 زہا 


اوت ٍ 7 


7ج- رو ٠‏ خی ڈر ابد شی 


۰ ۱ رت 7 مرائبے تزل 
الوجزد احقبق 


عرمة )) 7 ثبوت 


۳ ارات 

: من قال ان السر فسطائیة عم 
الصو فیة الو جو دبة فھو اجھل 
عبقة (۲ھ مبحث الالز بین 

7 الملعدومات فیا بیٹھا 


مبمحٹث الیقائی الامکانیة ؛ 
٢0‏ والاعیان الثابتة 2 والاساء 
الکو نیة 


: ۱ -۲۷۷۔ 


مبحث الرد علی ٭ن 7 قالںل ان ااوچود 


صٍفجۂ 7 کٹا سے ری ما صفمحة 
"‌١‏ عيمَة 0 فیحٹت ثبوت! .032 
کت ۰غ 
۱ اللامیات قبل الوجود . 7 
٢‏ ۔ عبقة )٤(‏ پیحٹ مظام رالوچود| "کے 
٠ 2‏ ث ڈاکن معافق مبیا إلتشخص 
کہ عق اس اوزمے ( 
۱ ما" ب. ا مو جودیةہ 2 
ےک عزقة-(٦)‏ 'مبحث تعین الماہیة ٣‏ 
عبقة (۷) منخث وجرد المادیة۔ 
ٹ8 یلو مھا بمبذاً التعین 
مج ۱ خرقة )۸( ۔مبحث ا لجحەل املرکب:. ۴ 
“ والبسیط وتحقیق معی العدم "ید 
۸ ۰ کے (۹)اشتراك الاٹار نی امو ٠‏ 
ا تال علی اش ثرالفٴ مذاھا“ فا 7 
وو غبقة :)1٥(‏ أَلقیو 0 للحقائی ۱ 0 
با الامکائیة َاخُڈ شخصی ۱۸۷ ہر 
۰ بے لس متعددة وی 7 :- 7 8 
ف 0ئ" رالوؤجود؛والوجود 7 ۲ ۱ 
النیسطہ والنفس ارجا یف 6 ث 
و اللفس الکلیة ےہ 
الز ذعا ھہ قال ان وجود | . ٠‏ 
ود ل 0 : ۲۰ 
بج إٍ:الؤٰاجب عند_ الصو فیة مثل دا 
وجحود الکی الطبعی 
ر۶ 


ے ای 


. عبفة 60 الو جو د التبسط 


ہی و ٰ4 !لو جو دیۃ سا 


٦ 


2 ذسبہ لی پے الأشعری 


5 


"اتور اوجه الله وججا 4 


عیيقة, ڈُ(١)‏ اْلاف الا 7 


لفاون مر 


ممیحجٹ رہ عق ٭ن توھ 3 


کک آأت انثا هو بالتجزی 
عزقة (۱)مبیخث اخکام الظلال - 


: 5 یرم شعن توحید 


7 ۱ ) مںحعٹ ك اللاھو سج 
عیق4 ل٦‏ 0 ۰ مبمیحٹث السہ4 


اع التعقت ۳ صاحب 


۰ امن ابا زغ3 : 27 


٠ عبقةو: (۱۷) .مبحٹ احکام‎ ٣ 


الفاطر والفطور 

العلم کا لیالات لافاطر الحق 
عبقّة لی ا تحقیق قول 
الام ا ربا بان الله تعالی 


۸ 


1ھ 


ار 


۲۰۹ 


مبحث الوجودیےة 
ھا ٹن ۱ 7 


“2 ۸, 


ع42 )(۱۹) مہیحٹ معتی انارج 


ہے کو الامام ول الله 
یی اللہ حات بان الاول ال 
09 1 تبسط لانتصف 


عبمہ ) (۲٢‏ بی۔ان مذاھمب ال ۱ 


التوحیلۃ ف لقیوم ٭ ات 
الکویة 


العة 
َ‫ 


ہے والوجودیة. الورائیة 


٠.١ 


عبقہ ۲٢‏ الاختلاف الواقع بین 
عبازات الا صفیاء 1 یس 27 
ف لال 


فی تار نز کلام الامام 


: 
کو وس 
اش 


آآلرباق امن ان ما ر42 التعین 


للحقائق الامکائیة ھوالعدم 


نشی تنفقیص الإامام الر ہاتیف |۱ 


کان ال جوترة ال ٭ 


0 نوا 


اثہت لامفطر 


عبقه )۲٢(‏ من 


ذاتا متخارزة لافاطر فھو 


رر 


و 


وت 


7عبفه" .)٣٤(‏ انکار 


..٦ 


۸ 


و 


-- 


و وتٹ- 


عبة عيق2 ۳۱ 


جحہوسن عن الارتقساء ا ی 
کے ۔ ست ۱ ٠‏ 
"یق م٢):‏ میحٹ 7 د عل 


3 من تو ھم انٴ الوجود امر 


الکثرۃ 


انتزاعی 


الکو لرة 27 :ت 


۔ ك4 )٢٢(‏ میمحٹثٹت اللاەموت 


و صماتہه و 


عزقہٴ )۲٢(‏ مبحث الکمالات 


الار:بعة :۔ .الڑبداع ء وا حلق 
والتدہیر والندلی 


سض ۰ 
- ولية انز 


میحٹ العل: القعلی و تو ضرےءحهہ 


بامثال 


. (۸ ) مبحث العاوم 


والصورة العحامہ2 


۰ ۔ممیحٹ الواحد الٰقلی والعالم 


العتل 


١ہ‏ عیقہ (۲۹) مہحثٹ کوف الصورۃ 
0489 العلمیة! جنسا ٦‏ وفصلا و نوعا 
ومل-زوھا۔ ولازما وصنقكشا 


ا وامصنفا الخ باعتبارات شی 


نی تو صیح کلام الافلاطون' فی 
امثل و النقد علىی ۰ العلام_ة 


رت 


- 


ھ۶ 


۷ 


عرقہ (۳۳) مبحث احکام باطن 
ِ الو جودِ 


-۔عبلهة .)۴٤(‏ باظن الوجود 


ا اق 


* _قاار "٣‏ مخ ثالسبة العام آن> ‏ نت ظاہز الو د ا ی الباطن 
ت0 العقلیٰ ال ااضورَةَ العلمیة ٦‏ تصبلغان زی ای القاعدة 
ج- رنہ 3 الاادو 7 علمه ۱ -٦‏ عرقة (۴۵) نحث الرد علٰ 
۱ عین ذاتہ' انلیکاء الد أحرین یق جزمھم 
۔.. 5 قال ال مام ربا بن || .. ان العقول جواہر امکانیة 
ٰ الصٰفا ات ژایدة عل الذات مفارقة ممائنة اِذات و ااوجود 
وو 7 ل عی' بار ٹھا مستبدة بالتاثیڑ 
ےھ  .‏ مبحث العلوم .- للادھوت |ٴ ٦‏ : تق رن غبشازات کات 
> _ عبقه (۳۲) أللاھموت صدر ً 'الٹولوجیا: ف .ا الحق 
ظغ۲“ٛ۔ عنہر الواحدہ العقلی جب 5 کلام لحقق ااصدر الشبر از یىی 
علمہ :الفعلی: ۱ فی کتارہ لأمفار پدل لی 
٤ہ ١‏ ئثبوت الحقائق الامکانیة . “آ۵ لکول ھا غ الو کت رت 
تح الواحد العقی/ اسم من الأسماء لے اکقبی ۱ 
لوفیة ے 7 7 آراء الحکیام نی ,الەقول 


و ار ہاب الأنواع وتر ضیح 
مبانی اغلاطھم وئر جیح قرل 
العر فاء ق چیت ذلاک 


۳٣ 


۹٤ 


دھ 


عبقه (۸) 5 وزان التجلى 
ما لمتجلی و ابضاحہ بالأمثاة ٰ 
اضر نات 
ذکر معنی ةقول افضل احمَقین ۱ 
ی مبادی اللەہحات ان ٰ 
یثبت للڈول من ۱ 
فذلك ا ٘ 
عبقه (۹) أقسام ال:جلی من ٰ 
حیٹ احاطته بالمتجل بھی 
الاحاطۃ . 
شرح التردد الوارد یق الیدرٹ | 
المادسی ۱ 
ززوما رج ی شی پت 
ی قبض نفس عبدی ال مومن) 
عق  )٥١(‏ بحٹ التجىل 
ومعنوله وہو التجلی 


ھ 


الدجلیات التعددة من حیث 


ا 
ا 
۱ 
٦‏ 
عبقه  )١١(‏ تحفقق س 


التقدم والتأآخر 


عقهہ )٢(‏ مبخث التجلیات. 


-۔ لا ية لاققغوت 


ااتجلبات لا ھیسة 


2 


میحتث 
<الانسان 

عممّمھ (۱۳)( النجی مثله مثل 
الو , النطبعۂ فی الرآة 


عبقہ(٤٤)‏ مبحث تفسم التجلیات 


عقہ(ہ 0 کے فطل الشھادی. 


مو 2.0 الأحکام 
الداصة التجلیات التفصیلیة 
مہہحعث الشخص الا کبرونمفس, 
ال" 

عق (۷) ء۰ مبحث التجلى الذڈی 

۸وەو صوع لعاوم الہرھان 
وہو نل على نفس الکل 

عقله )١۸(‏ ذکر التجل' الذڈی. 
ہو ٭ەوضوع إلفیات الذرع 


وھو االتمجل النقائم عىل قلب> 


الشخص الا کبر 


۳۳۵٣ے‎ 


: نت 

8٤‏ عبقة )١١(‏ مہحث الأحکام 
220 اإیخاصة 5 لارادة احادثہ 
الا یمان بازقدر واجب 


۳۴۶ عبفة )۱١(‏ الإرادة البشریة 


ج عجفاو رس صفاہت 
الکو ۱ تن 
٣۳‏ عبفة )١١(‏ مبحث القدر و قسممهہ 
و ا مبر :- المعلق وؤەر اتبھا 
٥‏ تلبی٭ )١(‏ یشتمل حقیق معنی 
۱ القّدرۃ والعجز 
٥۸.‏ تبیہ )٢(‏ ؛؟ پی تحقیق ان اارب 


2 تیاركغ وتعانی فاعل : الاہجاپ 


آو بالارادۃ ٢‏ : 
تش4 (٢۳‏ بشتمل شرح کون 
الفعل الطبیعی للا نسان وکون 
المکن ٠‏ لذلك المکن 
الإشارة الاجمالیة لی مرانب 
الفس ۱ 
عبقة )١(‏ متحقبق ما پرام من 
لفظ الروح۔ 


۰+ 


یحة 7+0 
٦١‏ عبقة )٢(‏ مبحث الشُسی الناظقۃ 

مس رات تھا ھاتا 
۳ عبقة (۳) مبہحٹ السمة وتحقبق 
ْ تما ْ 
٦‏ عبفة (؛٤)‏ مبحث الاحکام 
2 العامة ۔اراتب الکمال - 


۷ 7 تا بشتمل 


شرح تھذر اسا 
الُسمة واور 'آلنفس وفناء 
اللفس والکالات الوهیبِة 


عم (ہ) شرج امرتبة الاول 
من مرانب أھل السعادة وھی 
تھذیٍبی الٰسمة وشی مقام 
اُصحاب الیمین 


7 رات ا ور 


عبقة )٦(‏ مناط کمال الإآنسان 
تھڈیس الذٛسمة 

۱ مبحث الفنون الخەسة للتھذہب 
۷۲ م؛بحث معافی العلوم ا مدونة 

۳ لنبیہ فی حقیق معنی ظام جا 


وبامانہ 


۲٣۳٣٢ -‏ ۔۔ 


صفحة .. 

۳ 9 

لتھذیب کل تو 

"۷ ار اللومن؛ ًُ والر اسخ 
زگ ا 


ہت ا مر اقة رات 


و ات الشغل 


دوام الحضورء وصاحب 

التجرید . وصاحب الکشف 

۱۷۹(" تک 0+ 200200 
السمة عسلىی طریق القدماء 
وط اآقاقات المَفر 

0 ۰ (۸) ذکر النزلة الثائیة ت 
منازل: أھل السعادة 

۸۵× عبقة (۹) مبحث الولایة الصغری 

٦‏ فائدة جلیلة فی أآنه قد یذ کر 

فابدل على التصوت ہبصوت 
وبراد بەہ حقَیفة اآخری 

۷ ت نہ فی تحقیق رتب-ة صاحب 
الولایة الصغری 

معنی :قول الإمام مالك رح 


العلر بکثرۃ الروایات 


۸ ذکر 


َ لیس 


سیت 

۸۹ عبقة )٦١(‏ شرح المر تبة الثالثة 

7 مراتب أُمل السعادة 

۰ مبحث الکمالات الو هبیة 

٥‏ ت یه گی درجات اُصحاب 
' الولابة الکبری 

٦‏ عیقة )۱١(‏ شرح اارتبة الرابعة 

لامل السعادۃ 

۹ شرح او لابة العلیا و قرب الوجود 

٣‏ بببہ بشتمل مبحٹ العصمة 

٠٤‏ عبقة ٦٢‏ شرح اعلی مقامات البڈر 

۷ شرح قر ب الفرائض وکمالات 


النبوۃ 
ا سو اس ات 
تنبیهہ پشتمل شر َ کلام الإمام 
الر بای ”طریقہٴ من طریقە 
. سبحا یق ست“ 
تنبیه فی سرد درجات أھل, 
المعادة وشرح اقمام الأفضلیة 
۲ 'خاتمة الکتاب فی تحقیق الثال 
عیقة )١(‏ شرح حقیقة عالم | 
الال وعجالئبھ ۔ 


٦ 
۱۷ 
۸) 
کر‎ 
(۱ 


۲ 


سیت 


شزح حدیث التوبة الله آفرے ۳" 


ل بتوية عبدہ 


ذک رمعنی الفظ التجلی اعظر 
7 کلام افضل ا حةقہن 
077 3 8“ : 

تنبیه یشتمل تحقیق العرش الحقیتی 
7 الظامر یئ 


۔۹٤‎ 


عمة (۹) شرح لہدہ ھ4 ة الاسیای 


وذ کرمعنی الشفاعة 

,/ ۹ ٦٣ 
التجل القائم علىی العرش“‎ 
ذ کی معنی حظیرة القدس‎ 
فا القدس‎ )٦١( عبقة‎ 
مئبسظ و ھو اح 3 یی‎ . 
لکل وت‎ 


نم ہم مہ 


حقیقة 


عرقة ٌ شرح التجلیات 


ود و 
الحز ئثیة 


تبقة (۲۴) مبحث الفیىوض 


ا ماطاۃ من التجلى القائم علی 
العرش 


۱ 


تہ 


ور 


١١٦١ ١ 


۱۷ 


7 


۰ّ 


صفحة ۱ 


مبحث الأحکام الِعافة للرب 
تبارك وتعسا ی . مسب 
النجلیات ختافة ۱ 
یه نل حقیق قاء الجلی 
القانم علی الإانسان الثا لی 
ذکر معنی قولے تعا ی : 
(سنفزغ لکم ھا الثقلان) 


عبقة ٤٢‏ ذ کر التجلیات المٗھودیة 


مبحث التجل الشھودی الذی 
پنزل کل لیلة ای ساء الدنیا 
عبقة )۲٢(‏ التجلیات ال الیة 
الشھو دیة ما لانکاد تنضبط 
عبقة )٢٢(‏ مبحث التجلیات 
الع یة الشھودیة التی یفوزبھا 
اصحاب قرب الفرائض 
عبقة (۲۷ ) مبحث التجلی اللنامی 
عبقة )٢۸(‏ مبحث التجلی 
لناری الذی ظھر فی الواد القدس 
خداتمہ : تنبیه )١(‏ فی تحقیق 


ان العجل عین ااىجل أوغیرہ 


۱١۹ 


۲۳۵٣‏ ۔۔ 


تنبیه (٢‏ پشتم 
املجردۃ والتاویلات فبھا 
تبیہ )٣(‏ فی تمحقیق الکلام 


الافظی والنفسی لل تعا ى 


03 


“900 


9ت 


۱ 


ألإشارۃ إل 
۱ والاختیار 


مباحث ا یجاب 


عھة (١(‏ شرزح معنی الآرادة 
ت علیىی الجور 4 ی مت 


اداد قدیمة کانت او حادثة 


عبقّة (۳) تحقیقِ و نْْ مبداً ہے 


٣‏ عبقة )٤(‏ رجحان اد طر یق 


7 


الملمکن ہلا مر جح ٌ 
قد و صدر ریم2 


عرشة اه میحٹ اغْ المکن 


٠‏ مالم یجبلم یوجد 


۲۳ 


۶ 


النقد الہسیط علی صدر الشر بعة 
صاحب الہ نے ۴ إثا يہ 
صدور بعص المکنات عن 


ل تحقبقالعقول ٠‏ 


ّ 


)._-8-2108-۳ 
"‌۹ 


۳ 


وو 


٣1۱ 


۲ 


3 


ری 


۳۷ 


210 


١ 


231 


مبادیھا بلاوجوب 


والترزجح ااؤکد هو الآرادة 


ألعزم 


شرح کلام الإمام الشعریئ: 
ان پر جیح الآرادۃ لایحتاج 
ا یل علة 

تئیہ سے پیشتمل , ذکر العانی 
التعددة افعل الڑرادی _ 
عبقنة (۷) مبحث الاأحکام 
ال فعال الافیة کلھا ارادیة 


تنہیسه پشتمل حقبیق رت 
الحب الکبروی ٤‏ والعثابة 
الإ جمالیة 

فائدة ی تحقق ان وحدة 


الوطن شرط لتحقق التناقض 


عبقة(۸)مبحٹث الفیض الاجما ی 


ن التجلیل الاعظم 
عرفة )0۹ شرح معنی ما اسشتھر 
ان افعال اللہ تعا یل غیر معلاة 
بالآأخر اض 


الناشی ,'., 


گرد-۔۔ 


صذحة 

۲۳ شرح معنی الال واقسامھا 

؛٤١‏ عبقة )٢(‏ تاصل عام الال 

نت فوق تأصل العالم الھادی 

۸ عبقة )٣(‏ شرح آنھاء إدراك 

٥‏ الموجودات الخالیة 

۷۱ تہ بی میقی أن الحاحد 
بالو جود ا ڑا ی لیس ھن ال 
السنة حقا 


صف<ة 

١‏ عبقة )١(‏ مہحث مسالك الاهتدا 
إِل معرفة الرب تباركک ونعالی 
عقَة: - سہا احتیار الا لہماء 


علیھم الصاوة والسلام الساك 


ابی 


۵٥۵‏ تلبمه علی ان ممقصود الصٛذاف 


۲۲ 


٭ن مماحث المعارف رباضصة 
الافورس المہتدثیین بادراك مبادی 
فن المعەارف لا استیعاب مباحث 


اللەارف 


۱ 
۲ 
۳ 
۳ 
۳ 


ِ 


ات 


" 


-۔ ‏ ح.۔ ی۴ 


۱۷ 
۰ 


أرمتہ الله 
آبائی 
وسالی 
سرفا ینہم 
کأداب 
لتکال 

٭ن ا ملتہم 
و التی 
آتینہ 
ولانخزی 


یگ 
الشيمٰہ 
ولد 


الصواب 

ہالو جدة 
ارمة الله 
آرائی 

و وساٹی 


۱ صجهة سطر اناِطاء 


٣‏ اتصاٰا 
٢‏ للبداہدہ 
۹ ری ھا 
٣۳‏ شوامج 
٥‏ شارعہ 
۳٣‏ انیساط 
٠‏ الکن 
۹ 


الصوٴاب 
ہا لہدا ھ 
اتا ما 


للہداھة 


براھا 


شوامخ 


- شارعة 


انہساطا 


ا ملیئین 


فاقد الآثار فاقدا لآثار 


۱ و١۱‏ دعوھم دعواهم 
٥‏ مر باحمرة و پا حمرةۃ 


۷ تیچ _ 
٤‏ ھتاجہ 
0 89 
۹ الا التحفقق 
٣٢‏ فاجہث 
٤٢‏ للعقلی 


۸ 
3ت 
.ت3ت 


ےباحة 
بالعالم 
الالتحقی: 


. 
فاحبہت 


العقلی 


۸ٰ٦ 


٣۷٢‏ مظه 
٦‏ امتلاہ 
.۹ راف 
با 
١‏ باجمجھا. 
7و اھم ٰ 
٣‏ الامتیار 
۱ اپنکشف 
-_ کرد یا 
٠٠٣و١٢۲‏ عول 
٢۹‏ الاضْرافيه 
٣‏ فا۔ 
7- صفات 
١١‏ ایضنا 
۷ لا رھا 
٦‏ عن الحق 
٣‏ مسند 
۱ اوموت 
1خ 
٤‏ الوکل 
٦‏ نافد 


الصوات ں !ار صفخة سطر الطاء الصواب 
مہ ۸۲ ۸ فلبه قلبہ 
امتلاؤہ ٠٠٦٠-٣‏ منمہ من 

امراۃ ۳ ۷ مظھر مظھرا 

ابھا - 7 مادبہ مادیة 
باجمعها,., | ھ۸ ٣٢‏ اەکنا امکننا 
وھم۔ ٦۰‏ الابیضن الأبیض 
الامتیاز ٦‏ لاخطناہ لا حظناہ 
تنکشفک ۸۹ ٣۳٣‏ سبہبلهٴ ٠.‏ سبیله 
کرو و اسنا : ٰ بش 

() علىی ٣۲‏ القلیل ‏ > القیلِ 
الاشراقیة ۷ ۸ الانہباء ا صوفین ا معصومین 
اذ ۸۸۷ الثابة النابتة 
مت ۷ ٢‏ اليه  .‏ اليه 

ایضا 1.1 ارت االشرت 
لا تراھا ۸ ١‏ اباتغافھم باتفاقھم 
عن ا لق ۸ ۹ الخغضہبہ الخضیة 
ساد ۸٥۹‏ کی پئرتب گی رتب 
پارغرت ۶۹ ادھل الرف اہھل العرف 
٤٦٠‏ بےجدون بجەحدودں 
ااؤکل ٤٣٤٠‏ ہعْی التجل معنی الاتج یل 
نافذ ٣۷۲‏ الکال: کال 


1101 


اناطاء 


اوحق 


متحاز با ت 


۱ بالنفو - 
ا(ناطامته 


ما نفذت 


حجمشم4 
نات 
ا لال ےة 


7ت 


متحاذیات 


٭ بالنقوش 


الناطقة 

ما نفدت 

حسم4 

الےسانیات 

27ت 

ہین 

و اگیاڑھا 

٠ للمراة‎ 

و فا ۱ 
و الاجسام 

الار تبا تَّ 


٠ 4۸.1 
: اب‎ 


اعام ۱ 
و انیثاث ٌ 


ث ۔الدجلیات 


واحدا 
مدونا 


. استاذ 


ْ 


صفیحة 
‌١‏ 
۱١۹‏ 
۹ 
۱ 
۲۳ 
۲۲۳ 
٤‏ 
٤‏ 


اڑا 


٦ 
اہ‎ 
0 
۲۷ 
۸ 
۸ 
۳٣ 
۳ 
٥ 
“٥ 


٦ 
۸ 


سطر 


7 


۰۲ 


‌ِ٣ 


۹ 


ہاو . 


75 ىہ 
ا مئومنون الو منون 
کسڈة کكکسمة 
مع اإشھدین : الشغاھدین 


فل گا ٴ 


اذ 
الکاذبہ الکاذبة 


رجعت ر مخت 


۹ لیبارو 1 بعضکم لیہلو بعضکم 


فدمر ٹھا ٤‏ قدمر ناھا 


ما حاقننھا ما خلقناہا 


رات روز ات 
بدوں 
رق خرف 
بواہ سطۃ4 ہو اسطة 


ومھم ایکر ومنہممن انکر 


وماضاھا ومافاھاها 


.2 
۰ 
بن 1۰۶ر 
بس بھئر 


صھ.-ح4 سطار اناءطا - 


۸ 
۹ 
٥۱ 
٥ 
٥٦ 
۹ 


۸ 


۸۱ 


۳ 
٦۹١ 
پا‎ 


٠ى۸‎ 


۹ 
۹۷۰ 
۹۷۲ 
"۷۳ 
۷٥١ 
۹۷ 
ای‎ 
۱١۷۸ 


۸۰ 


وگحر 
و‌ اسر 3 
الصداع 


خاصو ص‌ُ 
الاشخاص 


ینثژ٭ر ھا 
و 
مسامثة 


والاصو 


ادرکاٹھا 


ان تفر ظ 
الاحکام 


وسموما 


و آنھر 2 


وف 


والجامع 


امنخا : 1 


٠ 


وںجمرو 
ولا کا 


۱ الصداء 


ماؤوفڈ 


علمت 


الاشخذاص ۱ 


پشجر دھا 


7 ا 


مسا مكح 


واللتصور " 


ادرا کاٹھا 
ان نتفرغ 
احکام 

:5 سمواما 


و تتمر 


وق 
سن 


المتحاذیة 


ے ٤‏ سے 
۸۱ 
۸۳ 
۱۸۹۰ 
۸٦‏ 
َ۸ 
ٔ0 
٦‏ 
۹۷ 
۹۸ 
۱ 
۱ 
۲۲ 
)ً۳ 
2.۰ 
.2 
٣٣‏ 
۲۲ 
۱٦‏ 
۲۱ 
کی 


سواز 


۲ 
۴ 


کر 


ادامااء 


الصورة 

من عظمتہ ٭ن عظمۂة 
)٦()۳()۲(‏ (۳()۲()۱) 
7 اإمحد 7 الۃہجد 


نکر 2ر تبة ذ کر ا مر لبق 


الصوریة 


و‌ کشافة و الکٹا ف2 


ھذہ النصاب ہڈا النصاب 


وائبثات والیثاث 
(ہ+) ریںقن 


من الدنیا فی الدنیا 


_ اھەل التووایة اھل التثوراق 


خدبفة ۔ ‏ حذفة 
و یىی وری 
ەن بغیل من بعیلک 
الآخحر الآخر 
ذباطلا او باطلا 
0 4 


عن التلطع عن التلطح 


۰ ک عم 8 4 
۱ ۱ ک ۱ 2 َ‫ ٦‏ 5 3 
۱ ۱ ۔- 
: اڈ مر سمےبیا مط۔وعات مجلسی علی 2 
نام گحجات مت نام شعات ثیمت 
٠‏ سى۔سس۔۔۔ہے۔۔پ-سپسسیییںےمب+٭ى_ےمٌہدتتجیت 


تیِض الباری ۱ .۔۔٣٢۳۲‏ ختم اتقحیمات الالہیه“ ہ..۔-۲٢‏ ۲ نادەر 
مشکلات القران رام عم[ البدورا البازعقت ا ختم 


س ا کفار ال لحد بن ہے.- ٣‏ زادامقیر : ہے٣‏ 


نیل الذرقد بر ٥ے۔٠‏ جس الیقین ہم 
5 بط 7 ف وس معاارف لدنيه ۰ 
کشف الستر ١‏ ٢۔0‏ خوارق عادات یر 
مرقاة الطارہ برت الروح یالقرآتن چس 
خاتم الثم 7 مدائے ایمان ٭ جس 
۱ حزائن الاسرار .ہہ( حتہ | تدوین حدیث ۰ہ 
۰ 3 7 
: عتدة الاسلام ون متالات احسای ...8ہ - 
بغیهّ الاریب وم تز کرہ سلیمان رھ ہے 
نلفحه " العنبر سم ختم عبقات حسم نے 


ور 2 ہے لی ٠‏ 7 3 
تنا :9خ 7+ + 


سے 


کے 


۰ 


سے کسر 


رہ 


٦‏ پچ عفد ا ات 
2.3.0 5 


ون نٹ ٘٭۴ وم 


ٌََّ حث ہے زضریینیےس کے 2 
۱ ٍ : عیشت ام : 
مت 2 
٭.٠..‏ بات اورعامیاناعتراضات کے 


نیت یرتفد ت کرت 


تی خوابات امام سلوٹون پر 


ت ایت ققاداور ال شارخ : 


اشتہ اہ وضو پک اب ستائع 
7 اورلاا 010وەاتھ+0 
نہ یٹ ےس کناٹ یلان 
ےکا کا مطال ضروری سے ٭ 
۱ ضنیام تق صا فی نرک 
کتا۔ ں ط ات 0ج 
یت جنر ا اے 


۱ چر یں 
نصرىیٰإضا نل ابی زھےقول 


اصسالن کے جا دماح متا نے بای 
ناو کے و 20 
ووسیےہ سال لی شرے می اود ٠‏ 


سروف وی بی مات ار 
اموی بر ار تارف ران اور 
موا نمواڑ ٹ ونام تکوڑا ادوردعِ 
نس شاک سے لب ا 
مات اید کک ۰ 
27 شک پل وباب 

یر ےل .7 قزر 
کساٹ طباعتمیاریہگ کش 


قفت چرے اڑآے 


07,227 


